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I. HONESTIDAD INTELECTUAL DEL CRISTIANO: LA TEOLOGIA

Introduccion

Dietrich Bonhoeffer en Tegel, como meta final de un itinerario seguido conscientemente, aborda
la problematica de una aplicacién integra de la honestidad intelectual a la teologia como exi-
gencia de madurez humana que lleve a un reconocimiento sincero ante Dios y ante nosotros
mismos de la situacién existencial e historica y actlie en consecuencia. Piensa en la necesidad de
remodelacion de todo el edificio teoldgico que ha construido y habitado la fe cristiana hasta
ahora, denuncia el intento de mantenerlo artificialmente, y propone la conversion de la mente y
del corazén para afrontar la realidad (WE 305, WE 394).

Nuestro proposito general es presentar la dindmica interna del mecanismo teoldgico que
mueve a Dietrich Bonhoeffer a lo largo de su vida, los fundamentos en los que se basa y los que
descarta, asi como las referencias que considera positivas y negativas para una correcta inter-
pretacion, presentacion y realizacién de la fe cristiana. Desde ahi podremos valorar mejor la
dinamica y el alcance de las "reflexiones teoldgicas de Tegel", como final de ese proyecto, y asi
comprobar la continuidad o el contraste, e intentar dilucidar qué propuesta teolégica suponen.

Pero el propdsito concreto es ir viendo como la estructuracion teolégica que sustenta las
convicciones, paraliza o potencia una dinamica consciente y coherente, abierta y consecuente,
una construccion teoldgica sincera.

Pretendemos hacer patente durante la presentacién de los distintos factores del proceso
teoldgico el sentido en que configuran una elaboracién sincera de la teologia, el efecto que
tienen respecto a la veracidad. Todo respecto a Dietrich Bonhoeffer. Con la confianza de que
este estudio sirva para comprender la sinceridad de la teologia en si.

El material de analisis esta constituido fundamentalmente por cuarenta y cinco escritos de
Dietrich Bonhoeffer que tratan de modo total o parcial, pero siempre expresamente, sobre las
condiciones internas de la labor teoldgica. Abarcan todo el periodo productivo de Bonhoeffer y
podriamos diferenciar algunos estadios.

En el primero, formado por ""SC" y "AS", presenta la teologia en la que él mismo se ha
formado, el segundo lo componen los cursos para la Universidad desde 1931 a 1933, en los que
va delimitando con criterio méas propio las opciones teol6gicas contemporaneas, y el tercero,
interrumpido en parte el proceso de elaboracion personal creadora, se atiene globalmente a una
presentacion estable y al tiempo comprometida de la realidad cristiana destinada a los
formandos en el ministerio. Es el periodo del Seminario de Finkenwalde: "Seguimiento™ (*'N")
y ""Pastoral".

Al desligarse de ese imperativo volverd a retomar los planteamientos sobre la recta
configuracion del quehacer teologico. Podemos considerarlo el cuarto periodo: lo escrito
durante la guerra. Nunca tendra tiempo, ni medios ni concentracion para afrontar una amplia
exposicion ordenada realmente propia de algiin campo de la teologia, si no son los apuntes para
la "Etica". Asi afronta el Gltimo periodo, el de las reflexiones de la carcel, que son el
cuestionamiento personal de todo lo pensado y expuesto hasta entonces. Los interrogantes de
Tegel son un precipitado de reflexiones dispersas y dispares pero intensas, que tienen como
aglutinante la propuesta permanente de sinceridad total aplicada a la teologia y a la vida.
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En los diferentes parrafos de esta parte segunda haremos unas consideraciones para destacar
la repercusion que cada tema tiene en los planteamientos teoldgicos finales de las cartas de
Tegel. Valoramos también la influencia positiva o negativa del tema respecto a la sinceridad. El
concepto de "Las cartas teoldgicas" ya ha sido presentado en la Parte Primera. En la Parte
Tercera tendremos ocasion de definirlo mas precisamente para analizar con detalle, como
culminacién de nuestro trabajo, el alcance que tienen desde el contexto de toda la obra que
estamos presentando.


http://www.alonsofia.com/

alonsofia.com “Honestidad intelectual y compromiso del cristiano D.Bonhoeffer”

A. CONDICIONES DE LA TEOLOGIA

1. TEOLOGIA INAUTENTICA
No es teologia auténtica la que pretende ""hablar sobre Dios, por encima de Dios" (SF 81).

a. LA TEOLOGIA NO ES ESTUDIO DEL HOMBRE
1). Lateologia no es antropologia

Para Bonhoeffer la teologia tiene que ser Palabra de Dios sobre si mismo, y no palabra del
hombre sobre si, su mundo y su tiempo.

a). Las bases de lo que es teologia para Bonhoeffer estan en "Acto y Ser", donde
rechaza muy claramente la conversién de la teologia en antropologia porque entiende la an-
tropologia como teologia.

El hombre es comprendido como "'ser en Cristo". Sélo en Cristo ve el hombre fundada su
existencia (AS 113), solo en la Iglesia (AS 95), sélo en la Revelacion de Dios en Cristo en la
Iglesia, desde fuera de uno mismo (AS 56, AS 83).

No es el hombre el que dice lo que es Dios, sino que es Dios el que dice lo que es el hombre.
Bonhoeffer presenta la definicion de persona como sintesis acto-ser: ''persona creada de
nuevo por Cristo y que sélo 'es’ como acto referida a Cristo y cuyo ser-referencia a Cristo
estd basado en el ser en Cristo en la comunidad" (AS 98, 113).

"EI hombre conoce a Dios porque Dios le conoce a él. Ser conocido por Dios significa
convertirse en hombre nuevo. Asi, como justificado y pecador a un tiempo, es como co-
noce a Dios. La Palabra de Dios no alcanza la existencia del hombre porque sea 'senti-
do’, sino porque es palabra 'de Dios', o sea, del creador, reconciliador y redentor. En-
tonces esa palabra tiene sentido pleno aunque sea contrasentido. EI hombre que se com-
prende en la fe esta sacado de si mismo y orientado a Dios" (AS 114).

Con esta conviccién de Bonhoeffer no existe gnoseologia, metafisica, psicologia,
antropologia, que no sea "teoldgica" (AS 113, V 344).

b). En el primer curso que explica en la Universidad Bonhoeffer hace un repaso de los
autores con vigencia en el s.XX, y tomando como criterio la contraposicion de teologia y
antropologia descarta las opiniones de todos hasta llegar a Barth y a Lutero (V 181-227).

Desde la muerte de Lutero, dice Bonhoeffer, la obstinacion dogmatica tradicional del
Protestantismo aleman ligé la Iglesia al Estado y la teologia abdica ante el concepto empirico de
ciencia quedando asi reducida a religién o a pietismo, y si no, se le asigna un papel de
mediacion entre Iglesia y mundo. Todo basado en el hombre.

Dice del "periodo guillermino": la ensefianza de la religion en el cambio de siglo se pone al
servicio del Estado. El sistema dominante constituye la ortodoxia y recae en la Iglesia la labor
de educar un pueblo cristiano que se presume fiel al Estado, con lo que Cristianismo se identifi-
ca con religion y ésta con pedagogia.

Critica Bonhoeffer la orientacion antropoldgica en diversos autores. Schleiermacher, pone
como objeto de la teologia la conciencia individual religiosa. Feuerbach confirma la reduccion
de la teologia a antropologia: el hombre adora en Dios la imagen de sus deseos de vida. Hume
relega la religion a afectos. Engels la considera el instrumento social de dominacion capitalista.
En Hegel y Kierkegaard sigue siendo una instancia idealista o subjetiva. Kaftan pretende asen-
tarla en la realidad situandola en la historia de la religiones. Troeltsch busca la unificacion de la
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teologia con el espiritu moderno: una "humanidad-cristianismo™ asentada en la razon, sin dog-
matismo y como plenitud de la personalidad, que pone al Cristianismo en parangdn con otros
contenidos, y asienta sobre la realidad psiquica los estadios hacia el conocimiento de Dios. Los
neokantianos intentan encajar la teologia en el sistema determinado por la filosofia. Eucken la
sitlla como culminacion de la vida del espiritu. Natorp como base del "sentido infinito" del hom-
bre. Simmel como una forma mas de ver las cosas. Stange como culminacién de la experiencia.
Seeberg afiade a esto su voluntarismo, la religion como respuesta a la necesidad del espiritu
humano. Incluso Herrmann, adn yendo contra los anteriores, cree en la posibilidad de ver la
accion de Dios en los acontecimientos. Otto admite un conocimiento religioso no asequible a la
razén pero que percibe lo numinoso. Harnack asigna a la teologia la funcién de descubrir un ni-
cleo intemporal y por tanto concede la posibilidad de alcanzar el ideal humano. Holl encuentra
la originalidad del Cristianismo en la conciencia de pecador que tiene el hombre ante Dios;
pretende compaginar la doctrina de la justificacion con el hombre moderno sobre la base de la
conciencia como instancia Gltima. EI que Drews considere a Jesls como producto de la
comunidad lleva a plantearse la dependencia de la fe de los resultados de la ciencia historica.
Kahler busca la independencia de fe e historia y se convierte en tedlogo de la justificacion, la
cuestion central de la Reforma. Wrede convierte al Cristianismo en una religién moral y frente a
Overbeck y Nietzsche busca una concordancia entre el Cristianismo y el mundo de la cultura.
Naumann refleja, por el contrario, la ruptura. J.Muller intenta una cristianizacién del moderno
ideal de persona.

Este repaso hace ver como Bonhoeffer, en el inicio de su vida como profesor va tomando
posiciones. Se sitla frente una teologia fundada en el hombre y postula volver a hablar
rectamente de Dios, ver de modo nuevo la Biblia y ver las dimensiones humanas desde la
Palabra que Dios ha dicho en su Revelacion, no desde la autoafirmacién del hombre, ni siquiera
como un hablar del hombre sobre Dios.

No hay camino del hombre a Dios sino Gnicamente de Dios al hombre. Por este camino, dice
Bonhoeffer, va la concepcion de la teologia de Barth y de €l se separan en ultima instancia
Brunner, Gogarten y Bultmann.

Pero Barth no queda indemne de los reparos de Bonhoeffer, si bien los interrogantes a la
teologia de Barth son sus propios interrogantes (Cf. VI 108, | 91).

Solo queda Lutero para decirnos lo que es la teologia auténtica, dice Bonhoeffer. Pero
"¢ Quién nos muestra a Lutero?" Asi termina la leccion (V 227).

c). "Los problemas de una antropologia teoldgica", tema del segundo curso en la
Universidad, confirma y desarrolla esta conviccion "'Solo a partir de la Revelacion sa-
bemos del hombre™ (V 343).

Es una lastima que del apartado que mas nos interesaria en este punto no queda sino el
esquema:

"*3. Ciencia, pensamiento, conocimiento
a) Gnosis y Nous en el Nuevo Testamento, 1Cor 2
b) Credo ut intelligam
1) En Anselmo
2) En Barth, concepto de la dialéctica
3) Dialéctica de Hegel" (V 342).


http://www.alonsofia.com/

alonsofia.com “Honestidad intelectual y compromiso del cristiano D.Bonhoeffer”

El concepto que més desarrolla en este curso es el de “criaturalidad", en el que Bonhoeffer
encuentra hasta el final de su vida la conjuncién de las dos caracteristicas del hombre unificado:
ser él mismo y ser de Dios.

d). ""Creacion y caida", el curso del siguiente semestre, abunda en las mismas reflexiones
sobre la relacion Creador-criatura. La Unica continuidad posible entre ambos es la Palabra. "En
el principio estaba Dios" (SF 16). Es Dios mismo quien habla de si, pronunciado y oido en
palabra humana. Pensar teol6gicamente es partir de la creacién, de la Palabra de Dios que es
también accién (SF 19-25). Cuando el hombre no quiere entender esto sino saber por si y sobre
si el bien y el mal, o sea, sobre Dios, y quiere ser como Dios creador, es que el hombre ha
traspasado los limites y queda solo consigo mismo. Ya no puede ver su criaturalidad si no es por
una Palabra que venga de fuera, de mas alla del hombre. S6lo Dios mismo podria dirigirse al
hombre y hacerle ver su criaturalidad como lo hizo en Jesucristo, en la Iglesia.

Ahi comienza el conocimiento de Dios y el conocimiento del hombre, o sea la teologia y la
antropologia. La teologia es la pregunta por la superacion de la caida (SF 84-90).

Sobre este punto no vuelve a tratar sistematicamente Bonhoeffer hasta los apuntes para la
"Etica" sobre "EI amor de Dios y la ruina del mundo” (E 19-58), y en "‘Herencia y
decadencia” (E 94-116).

e). En la circular de enero de 1938 Bonhoeffer descalifica el libro de P.Schiitz porque
"'deja al hombre con el hombre, " segun dice, cuando en verdad "'s6lo la Palabra de Dios y
el Sacramento fortalecen nuestro corazén™ (11 306). En las reflexiones de Tegel no ve futuro
alguno para Schitz, incluido entre los "peligrosos reaccionarios, retrogrados, que re-
troceden mas alla del impulso de la teologia de la Revelacion en busca de una renovaciéon
‘religiosa™ (WE 360).

2). Lateologia no conoce desde el “yo”

a). En "Acto y ser" se pregunta Bonhoeffer como la filosofia alemana mas profunda
termina con la inclusion (¢reclusion?) del todo en el yo (AS 57). Toma como lema 2 Cor 10,
12: "altoien éautois éautous metrolntes kai synkrinontes éautous éautois al syniasin" (AS
121).

En la presentacion del problema, en ""AS", Bonhoeffer ve la "teoria del conocimiento™ como
el intento del yo por comprenderse a si mismo", en contradiccién con el concepto auténtico
de teologia, que proyecta establecer la ''objetividad' del concepto de Dios y un adecuado
concepto de conocimiento” (AS 9).

Primeramente, el proyecto idealista-trascendentalista de Kant sigue empefiado en que el
hombre se comprende a si mismo desde si mismo, desde los limites que él mismo en definitiva
se pone, y asi, dice Bonhoeffer, nunca llega a conocerse (AS 13-18). En el idealismo de Fichte
la realidad es por el yo, el ser es ser captado por el yo, y por tanto el yo es el creador de su
mundo, es Dios. EI movimiento del espiritu retorna a si mismo, se halla solo consigo mismo
preguntando, pensando, obrando, decidiendo (AS 19-23). Bonhoeffer objeta al idealismo: ¢Pue-
de el yo entenderse desde si mismo? El 0jo no se ve a si mismo. La razén-yo concluira: ""Yo
soy el que soy" (AS 25s). Aqui teologia sélo cabe como pretension de abarcar en si la compren-
sion del hombre, del ser, de Dios. El razonar del idealismo es un pseudomovimiento intros-
pectivo: yo tomo conciencia de mi, me hallo a mi, o sea, a Dios, "'Dios es el Dios de mi con-
ciencia" (AS 29). Pero ""el Dios que ha de ser pensado como correlato funcional del acto
intelectual se convierte sin mas en un objeto determinado” (AS 30).
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Tras este fracaso se ofrecen dos salidas. Una: revelacion es lo que capta la razén. Con lo
cual "el yo seria el creador del mundo. Con ello se perderia la comprension del hombre
concreto espiritual-corporal que se halla en el mundo, a quien esencialmente va la teologia
cristiana™ (AS 32). Otra: el apriori religioso de Seeberg, que no sale del idealismo pues atribuye
al yo la capacidad de apropiarse directamente el contenido de la Revelacion (AS 33s).

En segundo lugar, la propuesta ontoldgica. En Husserl el absoluto queda a merced del yo, de
la conciencia, y asi Dios es suplantado. Scheler igualmente deja al todo (Dios-mundo-yo) a
merced del yo que se comprende a si mismo desde si mismo, un yo proclive a usurpar la divini-
dad (AS 44s). Heidegger tampoco halla salida al existir temporal. Tomas al admitir la existencia
humana inteligible por si misma deja a Dios a su alcance (AS 52).

Sigue asignandose al hombre la posibilidad de comprenderse a si mismo y con ello a Dios, 0
sea, el poder proyectarse con sus propias posibilidades. El yo se comprende a si mismo en un
sistema cerrado. El concepto de Revelacion no tiene lugar (AS 54).

"La dificultad que encuentra el pensamiento cristiano en cualquier comprension
auténoma de si mismo es el que crea que el hombre se puede dar la verdad a si mismo,
que el ‘fundamento’ de la existencia de algin modo tenga que estar en la verdad (en la
igualdad con Dios). Pero por verdad se entiende aqui esa relacién a Dios que para la
teologia cristiana sélo es posible a partir de la Palabra de Dios comunicada al hombre
en la Revelacidn de la ley y del Evangelio™ (AS 56).

Solo la fe lleva a comprenderse uno como pecador (en Adan) y como justificado (en Cristo).
La definicion que Lutero da de pecado es "busqueda de si mismo". Intentar entenderse a si
mismo desde si mismo es permanecer en pecado (AS 121-124).

De ahi esa exhaustiva declinacion del yo (yo, mi, en si, por si, de si, desde si) con que
Bonhoeffer expresa lo alejada que esta de la auténtica teologia el conocimiento que se apoya
en el yo. ""En si uno se pierde, sélo se halla en Cristo" (AS 134).

b). En "El problema del hombre", 1930, Bonhoeffer hace otra definicion de teologia
fundamentada en la necesaria salida de si para saber lo que es uno mismo. Sélo en la teologia
gue coloca al hombre ante Dios se plantea realmente la pregunta por el hombre. EI hombre es
sacado de si y recibe de Dios la respuesta (111 75). Bonhoeffer hace un repaso de Holl, Barth,
Bultmann, Gogarten y niega la legitimidad en teologia de la "posibilidad de salir de si":

"EIl tema de la teologia es el paso que Dios hace de esa frontera, el perdon de los
pecados y la santificacion. Pero se supone que el concepto de frontera no esta de-
terminado por la estatica racional del concepto de posibilidad, sino por la realidad
dinamica de Dios" (111 80).

c). Si no es el concepto de "posibilidad" el que fundamenta la teologia, mucho menos sera
el de "dominio", sobre el que se asienta buena parte de la teologia americana de 1931, segun la
denuncia desesperada de Bonhoeffer en el Union Theological Seminary:

"EIl Viernes Santo oi decir a uno de los grandes predicadores de Nueva York en una

Iglesia episcopaliana: "yo niego la redencion en la Cruz, yo no quiero ese tipo de Cristo’,

(dendtese el 'yo')" (1 99).

Quiza tenia en mente esta situacion Bonhoeffer cuando recomienda tan encarecidamente al
estudiante de teologia:
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""La teologia sacra comienza cuando el hombre que pregunta y busca, topa con la Cruz
de Cristo"...""entonces la teologia deja de ser simplemente la exposicion de pasiones
individuales, mono6logo, autosatisfaccion religiosa, para ser un aprender responsable”
(111 244).

d). La solidaridad de Heim con el desesperado, ante el porqué del sinsentido no conmueve
un apice a Bonhoeffer: hay que responder aniquilando la pregunta del porqué pues ésta no busca
por Dios, sino por si mismo (I11 153).

e). Para Bonhoeffer el pecado original es el pecado netamente teoldgico, y el pecado
teoldgico es el auténtico pecado original: el hombre pretende ponerse a si mismo como juez de
lo que es 0 no es la Palabra de Dios (SF 76), quiere saber y dilucidar sobre lo que es el bien y el
mal (SF 61), en definitiva quiere suplantar a Dios y establecer el propio yo en su lugar (SF 16).
Pero ha de reconocer entonces que el yo tiene que vivir por si mismo sin vivir por si mismo:

""Adan queria resolver por si mismo el secreto de su ser, como criatura y semejante a
Dios. Queria por si mismo lo que "'ya era por Dios. Fue el pecado original" **,

f). En "Seguimiento” Bonhoeffer expone una pardbola sobre la teologia como
tergiversacidn, como la pretension del hombre que quiere establecer por si mismo lo que es el
bieny el mal (N 47):

""Si un padre le dice a su hijo: 'jvete a la cama!’, ya sabe el nifio muy bien adonde es. Un
nifio adiestrado pseudoteoldgicamente razonaria del modo siguiente: Papa dice 'vete a
la cama’; significa "tu estas cansado', y él no quiere que esté cansado. Pero yo puede
superar mi cansancio, asi que me voy a jugar. Claro que el padre dice 'vete a la cama’,
pero lo que de verdad quiere decir es ‘jvete a jugar!"™ (N 55).

De ese tenor, dice Bonhoeffer es el razonamiento (teologia) inducido por la pregunta de la
serpiente: "¢ Como va a haber dicho Dios eso?" o por el preAmbulo adulador a la pregunta que
hace a JesUs el joven: "maestro bueno™. El lo que quiere es preguntar y discutir, pero "'su
pregunta es descubierta como la pregunta de una piedad que se piensa y se elige a si
misma" 2. En definitiva seguira su propio camino mientras el que razona verazmente seguira a
JesUs:

"No hay seguimiento de Jesus sin vivir en la verdad descubierta delante de Dios y de los
hombres” (N 114).

Y la veracidad que pide Jesus es reconocer el propio pecado, autonegacion, justicia oculta y
no justicia extraordinaria (autojustificacion), que lleva a colmar las ansias del corazén y no a
creer (N 131). Es el tema de "la oracion oculta™:

""Como tengo que protegerme a mi mismo de mi mismo, de mi reflexiéon? ;Cémo con mi
reflexién hago morir mi reflexion? Aqui viene la Palabra: mi propia voluntad de con-
firmarme a mi mismo con mi oracién de cualquier modo, tiene que morir, hay que
hacerla morir” (N 139).

De este modo queda expedito el camino auténtico por el que precede y toma la iniciativa el
mismo JesUs. En la oracion ("No todo el que dice Sefior, Sefior" (N 169), como en la accion y en
el razonamiento ("Nadie puede 'nombrar' a Jesis como Sefior"...) es Dios quien inicia el camino.

IN 276. Cf. E 19, E 28, E 33: pecado original es "saber" el bien y el mal.
2N 44s; Cf. SF 76-80.
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"Nadie puede con la propia razon, fuerza y decision entregar su vida a JesUs y
nombrarle su Sefior". ""La cuestion esta en que nosotros seamos 0 no reconocidos por
Jesus" (N 171).

No es con los pensamientos propios o las acciones propias como se consigue llegar a Dios.
Es Dios mismo el que viene como hombre.

"No sélo un nuevo pensar, querer y obrar, sino una nueva imagen, una nueva figura"...
"Un hombre viene hacia el hombre" (N 278).

3). En lateologia no hay apriori que valga

Bonhoeffer presenta la contradiccidén que supone considerar al ser como "'ser captado por
el yo en sintesis a priori" refiriéndose al idealismo y a Kant, que propone esa necesaria sintesis
a priori previa a la experiencia en el sujeto que conoce®. Bonhoeffer asimila la percepcion inte-
lectual de Fichte a la sintesis a priori de Kant. ElI pensamiento de ser absoluto es irrealizable
para el transcendentalismo e idealismo, logica de Hegel, pues han de entenderlo en sintesis a
priori, 0 sea, convertido en acto: en conciencia cognoscente®. Del apriori material que M.Scheler
opone al apriori formal de Kant y sobre el que asienta el mundo de los valores del ser que
transciende la consciencia y en el que estd Dios, dice Bonhoeffer que pretende salvar la
continuidad del ser cristiano, pero a costa de su existencialidad®.

H.Scholz, que busca como Scheler una plataforma para la Revelacion, opone al apriorismo la
Revelacion, pero ya vicia este concepto pues Revelacion esta asi en la linea de la consciencia ya
gue aun siendo por educacion, la Revelacion seria, lo mismo que por tradicion, materia de saber
religioso (SC 88).

H.Jelke deja igualmente todo a merced de la razén con el apriori religioso como posibilidad
de formacion de ideas religiosas sobre la materia preparada por el apriori teorético (111 135s).

E.Troeltsch con el apriori religioso pretende dar validez a la religion conectandola con lo
psiquico y lo racional y asf la religion queda igualmente a merced de la razén®.

La irracionalidad del apriori religioso propuesta por R.Otto y J.F. Fries, significa que la
religion no es producida por la razdn ni es accesible a ella (V 196s).

La doctrina del apriori religioso de Seeberg entra en la contraposicién de un Dios como
realidad transcendente a la consciencia y un Dios s6lo en la consciencia del hombre. Seeberg
concede al hombre una forma receptora del contenido divino, la posibilidad natural de
incorporar directamente el Espiritu, la Revelacion y la fe, cuando Iglesia, Redencién, Gracia
etc., son realidades de Dios que estan ahi sin mas y no dependen de nosotros’.

Bonhoeffer critica todas estas propuestas e invoca finalmente a Lutero (Barth) contra
cualquier posibilidad previa a la Revelacién: ""Todo saber a priori es inauténtico” (V 238).
""La teologia se mueve entre el Credo y el credere" y... "es imposible que la teologia quiera
ser una empresa apriori" (V 319). "El pensamiento teoldgico no es una construccién a
priori, sino a posteriori como Karl Barth ha sostenido"” (111 102).

*AS 16, AS 19.

*AS 21, AS 26.

5111 65s; Cf. AS 41s, AS 85.
bV 190, V 196.

"AS 35, V 223, V 230.
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La negacion del apriori también en ética confirma la total diferencia entre Dios y el hombre,
entre conciencia y Revelacion (V 277).

4). Apologética.

Querer fundamentar la teologia acercandose a las ciencias, a la filosofia, a la historia y a la
actualidad, es hacerla derivar en apologética, desvirtuando su razon de ser.

Para desenmascarar este falso camino Bonhoeffer aprovecha tanto la critica de los
apologéticos como la de los antiapologéticos, en los dos cursos dictados en la Universidad en
1931/32 sobre el panorama teolégico contemporaneo: ""Teologia sistematica del s.XX" (V
181-227), y ""Teologia actual™ (V 300-340).

Con Overbeck califica Bonhoeffer la apologética al uso como 'totalmente
irresponsable” pues hace que la teologia se muestre ademas agradecida de ser considerada
como ciencia sometiéndose a la consideracion de la religion y la piedad como historia y
psicologia (V 186).

Llama Bonhoeffer con W.Herrmann "grandisimo peligro” a la apologética que pretende
incluir y justificar la teologia entre las ciencias del espiritu (V 194). Aprovecha también la
critica de Troeltsch a la apologética: comparado con los demas fendmenos religiosos histéricos,
el Cristianismo no se distingue esencialmente de ellos para la ciencia. Por eso la apologética es
inatil, mas, es un producto del miedo, que ya se detectaba en los discipulos pero nada en Jesus.
Pero Bonhoeffer tampoco admite la "'ingenua absolutez" que utiliza Troeltsch para contra-
rrestarla (V 202).

Tampoco se entrega a la "apologética cristiana” de M.Kahler que deja que sea la
experiencia de la justificacion la que juzgue en la comparacion del Cristianismo con las demas
religiones (V 208). Ni estd conforme, segln vimos, con la solidaridad entreguista que anima la
apologética de K.Heim (V 308) por muy sincera y profunda que sea.

La apologética-heuristica de Brunner es proclive a la controversia y a debilitar asi la
verdadera pregunta de la teologia y de la Iglesia (V 335). Seis afios mas tarde rechazara
Bonhoeffer esta apologética comentando 1 Tim: no llega a Dios, sino que se queda en
problematizar (IV 360).

Esta reticencia de Bonhoeffer respecto de la apologética es aplicada también a la predicacion:
no dispersarse en temas fuera del texto biblico (IV 269), ni tomar como norma al mundo y al
hombre en lugar de Dios (E 337).

5). Reflexiones

a). Relacion con las cartas teoldgicas: La consideracion autdnoma del hombre es en las
cartas teoldgicas condicion indispensable. No es que en ellas se pretenda una teologia a partir
del yo, pero si a través del yo. Bonhoeffer se incorpora en las cartas teoldgicas en algunas de las
corrientes de pensamiento que rechaza en los escritos precedentes: Schleiermacher y
Kierkegaard en la vivencia personal de la fe, Troeltsch en la fusién humanismo - Cristianismo,
Nietzsche en la relacion a la vitalidad y al mundo, Brunner, Gogarten y Bultmann en la encar-
nacion y comprension de la fe. También comparte afirmaciones de Husserl, Scheler o Heidegger
rechazadas en ""AS".

La malinterpretacion que de S.Anselmo hace Barth y de la que se deja llevar Bonhoeffer, le
bloquea hasta el final el horizonte de fusion entre teologia y reflexion humana. Las preguntas de
las cartas teoldgicas creemos que son el intento veraz de romper ese cerco.
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El concepto de criatura es superado en las cartas teoldgicas con la ausencia de "pecado”. La
posicién del hombre en ellas es precisamente la denunciada en "'SF": el hombre consigo mismo,
sin limites, sin esperar nada que venga de mas alla de si mismo. Si en 1930 Bonhoeffer propone
que el hombre salga de si para recibir la respuesta de Dios, en las cartas teologicas propone que
Dios salga del hombre para que éste se halle en si.

La antropologia rechazada en "AS" es la base de las cartas teoldgicas. En las cartas
teoldgicas la autonomia del hombre, la adultez, la mundanidad, la carencia de limites, vienen a
decir que "sélo a partir del hombre sabemos de la Revelacion”, que es precisamente el subjeti-
vismo denunciado precedentemente (Cf. V 343). Si algo hay autonomo antes es la Palabra, la
Revelacion, si algo hay autonomo en las cartas teoldgicas es el hombre, el mundo.

b). Respecto al apriori. La primera carta teoldgica coloca ante la coyuntura de que un dia
se vea claramente que el "apriori religioso", sobre el que se ha edificado toda la teologia cristia-
na y la evangelizacion, no existe (WE 305). Ha de tratarse de un "apriori" que tiene algo de
todos los conocidos por él, que hemos enunciado en el parrafo anterior, algo asi como la
referencia religiosa elemental y que incluye hasta el "a posteriori" de Barth: ""toda nuestra
teologia" (WE 305). "Se perdera el fundamento del Cristianismo hasta hoy", dice Bonhoeffer.
Reconocerlo y obrar y pensar en consecuencia es la actitud de honestidad propuesta. Sera como
la ruptura del cordén de nacimiento: comenzar a vivir por si. No hay "‘camino de vuelta"
(WE 394). Esa es la ""honestidad definitiva" (WE 394).

c). La reticencia frente a la apologética, se debe a la identificacion con una forma de hacer
teologia que escamotea la mayoria de edad del mundo (WE 357s, WE 360), que falsea los mo-
mentos plenamente humanos, va contra corriente del proceso de evolucién, o desvia a un reduc-
to dltimo la realidad de Dios (WE 374). Contra ello esta el reconocimiento sincero de la
mayoria de edad ""desde el Evangelio, desde Cristo". En esto no difiere de la critica de 1931.
Solo desde Cristo se puede hacer teologia (Cf. WE 395s). La descalificacion que del ""insano
metodismo" (WE 407) hace en la carcel refleja la compenetracién de pensamiento y expe-
riencia’.

d). Relacion a "sinceridad". En el rechazo al enclaustramiento del yo hay una profesién de
sinceridad intelectual entendida como aprender responsable (I111 244), una denuncia del recurso
a la pseudointerpretacion (N 55) y a la pseudopregunta desde si (N 44s). "'Seguimiento” es
el programa del que no se queda encerrado en si, sino que vive sinceramente, descubierto ante
Dios y ante los demés (N 114s).

e). Respecto a la "estructura teoldgica". Romper el cerco de si mismo supone liberacién,
desvincularse de si mismo es perdicion. Esperar aportacion de fuera es enriquecimiento, quedar
a merced del exterior es empobrecimiento.

b. LA TEOLOGIA NO ES ELABORACION DEL HOMBRE
1). Lareflexion no llega a Dios
a). Reflexion sobre la Palabra

"El acto, distinto del ser, ha de ser considerado como pura intencionalidad. Y en cuanto
consciente, se ha de distinguir entre conciencia directa (actus directus) y conciencia

SWE 223s, WE 227, WE 239.
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refleja (actus reflexus). En el primer caso la conciencia es pura referencia, en el segundo
pretende ser objeto de si misma, ser consciente a si misma en la reflexién™ (AS 9).

Segun Bonhoeffer es de suma importancia esta distincién pues determina que la teologia se
oriente falsa o auténticamente.

"EIl ser no es por esencia ser consciente pues Dios se encontraria en las experiencias
religiosas y asi el yo renacido hallaria a Dios en la reflexion sobre si* ...""Pero ese Dios
no seria mas que el Dios de mi con(s)ciencia” ...""correlato funcional del acto intelectual,
0 sea, objeto determinado” (AS 29s).

Si como dice Hegel "por la reflexion viva sobre si mismo el yo se comprende a si desde si
mismo, estd consigo y con Dios de modo inmediato”, entonces la Revelacion, dice Bonhoeffer,
es igual a religion:

"El acto de fe sobre el que se reflexiona, no difiere del acto religioso. La fe como obra de
Dios es sblo acto, imposible de localizar" (AS 71).

""La fe por esencia no puede ponerse en duda a si misma pero la incredulidad puede
dudar de Cristo y llevar la reflexion al acto de fe" (AS 78).

"EIl saber del hombre es ignorancia. S6lo queda Dios como el &mbito del lenguaje
libre, como sujeto permanentemente, en el acto de existencia operado por Dios, pero
nunca en la reflexion sobre éI" (AS 103, citas de la dogmaética de Barth).

La reflexion no llega a constatar donde se cree, eso solo lo sabe Dios. "En el
conocimiento de la fe no hay reflexién alguna en absoluto”" (AS 112). Y mientras haya
reflexion no se halla a Cristo®. No sélo queda descartada la reflexion sobre si mismo fuera de
Cristo, incluso queda descartada la conciencia "*cristiana” (AS 136).

La Unica reflexién posible para el te6logo es que:

...""él conoce como limitada su doctrina de la autocomprension del hombre por la propia
comprension de si mismo y su propia situacién como 'sélo poder pensarse en memoria';
él no puede sobrepasarse a si mismo, a no ser que Cristo le combata, le venza, y en-
tonces ya no es solo tedlogo” (AS 114).

La Unica reflexion posible es la que se basa en la fe segura y gozosa de Cristo. Pero si la fe
carece de esa consciencia discursiva que supone la reflexion, no por eso es menos auténtica, al
contrario, dice Bonhoeffer. Los nifios acceden a la fe sin la respuesta refleja discursiva de la
conciencia (AS 137). Y el creyente es ""una criatura de Dios, un nifio" (AS 139), cuya relacion
con el padre es inmediata (111 84).

En el curso sobre la antropologia teoldgica en 1932, la reflexion teoldgica ocupa un estadio
intermedio entre el acto directo (obediencia, fe) y la accidn (reflexion practica), tercer estadio de
la reflexién. Claro que la reflexion teoldgica no puede ser nunca sino reflexion sobre la Palabra
de Dios escuchada, reflexion en Cristo, quien constituye "la muerte permanente del
hombre viejo (lo mismo que la reflexion en el pecado era la muerte del hombre nuevo). Fe
es morir cada dia" (V 355). En el "Seguimiento” la tnica reflexion que se le pide al discipulo
es que obedezca sin reflexion (N 135s).

b). Actus directus.

%AS 121; Cf. V 355.
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La necesaria distincion y mutua relacién entre actus directus y actus reflexus es invocada por
Bonhoeffer para definir la fe en contraposicion a la increencia:

"Actus directus es la forma de la conciencia determinada por la intencionalidad hacia
Cristo establecida por Cristo. Actus reflexus es la forma de la conciencia en la que yo
me encuentro con mi fe" (V 349).

Esta distincion excluye para el hombre cualquier tipo de capacidad respecto a Dios (V 343).

"Excluido de la teologia el concepto de posibilidad, hay que afadir positivamente: el
hombre no se comprende en la reflexion sobre si mismo, sino en acto de relacion a Dios,
esto es, solo alli donde est4 realmente ante Dios, no donde halla posibilidades en si, en
virtud de las cuales puede estar ante Dios. Se ha de distinguir aqui entre actus directus
y actus reflexus; sélo hay auténtico autoconocimiento en el actus directus. En el actus
reflexus se ha roto la inmediatez y ya no puede darse autoconocimiento. Pero como la
teologia se efectla en el actus reflexus, no puede ella misma ser un auténtico autocono-
cimiento del hombre -tal como se arroga para si la filosofia-, sino tan sélo ser una in-
dicacion™ (111 80s).

La teologia queda asi bien determinada desde su origen:

"EIl fundamento de toda teologia es el hecho de la fe. S6lo en el acto de fe como acto
directo se reconoce a Dios como la realidad que estd més alla y fuera de nuestro
pensamiento, de nuestra existencia” (111 102).

""Creo que la antinomia mas profunda se da entre acto puro y reflexion, como dice la
antigua dogmatica, actus directus y reflectus. Dios es conocido Unicamente en el acto
puro de relacion a Dios. La teologia se realiza en la reflexién, dentro de la cual no entra
Dios. Se conoce uno a si mismo y a Dios sélo en la reflexion. La teologia conoce por lo
menos un acto de Dios que saca al hombre de esta reflexion para un actus directus hacia
Dios. Aqui se conoce uno a si y a Dios no mirando dentro de si mismo, sino mirando a la
Palabra de Dios que le dice que es pecador y justificado, que no puede ser comprendida
antes. Asi como Lutero dice: pecca fortiter, sed crede fortius, Barth podria decir:
reflecte fortiter, sed crede fortius" *°.

El tema tiene repercusion en la ética. La accion es un estadio de reflexion, posterior
(Cf. 111 162), pero el comportamiento cristiano correspondiente a la llamada y al seguimiento de
Cristo es accion en libertad y simplicidad sin reflexién, sin saber del bien y del mal, sin que
entre la psicologia, sin con(s)ciencia. Conciencia es voz propia y no de Dios™.

Sin conciencia-consciencia pero no inconscientemente. En "AS" Bonhoeffer habla repetidas
veces de conciencia directa, actus directus en cuanto "orientacion hacia", "intencionalidad"”, y
habla de Dios como inobjetivable, inaccesible a la reflexion de la conciencia, como actus
directus que es fe y no como reflexién que es religién, creencia, psicologia. La intencionalidad
hacia Cristo viene de Cristo y va a Cristo, 0 sea, conocimiento creyente y no conocimiento
teoldgico™.

En resumen, acto directo, conciencia directa, fides directa. Tal como la dogmaética protestante
Ilamaba al acto de fe realizado en la conciencia de la persona pero sin reflexion. Cristo quiere fe

10111 124; Cf. AS 115.
YCt. E 40, AS 131, "N" y "SF" passim.
12cf. AS 9, AS 21, AS 32, AS 71, AS 112s, AS 78, AS 103, AS 107, AS 131s, AS 134.


http://www.alonsofia.com/

alonsofia.com “Honestidad intelectual y compromiso del cristiano D.Bonhoeffer”

en cuanto pura tendencia hacia El, verlo a El s6lo como Dios y Sefior, sin reflexion, ni siquie-
ra reflexién "cristiana". Bonhoeffer aplica esta doctrina a tres cuestiones puntuales: a las
"blasfemias™ que pueden ser mas gratas a Dios que los aleluyas; a la "apokatastasis", que no es
descartable; al bautismo de los "nifios". La comunidad bautiza al nifio por la fuerza de la Palabra
de Cristo y no por la fuerza de la fe de la comunidad o de la fe del nifio.

Plantear el problema teoldgico del nifio" le sirve a Bonhoeffer para intensificar la
comprension de la fe consciente-inconsciente, directa, infundida por el Espiritu Santo, pero en
modo alguno refleja, psicoldgica, legalista’®. Estos pensamientos del periodo docente de
Bonhoeffer se mantienen en 1942, al hablar de la fe en los nifios como recepcion de la gracia:

"La diferenciacion posterior luterana de una fides directa y refleja, inmediata y
mediata, tiene su fundamento teoldgico y salva de la psicologizacion y legalizacién al
concepto de fe" (111 443).

c). "Cor curvum in se".

Bonhoeffer recurre a esta expresion paulina tan cara a Lutero, "'cor curvum®, para calificar en
general la actitud del hombre cerrado a la Revelacion de Dios.

También emplea los términos: voluntad, razon, mente, entendimiento, espiritu, con-
ciencia-consciencia, ser, hombre natural, yo. Y otras expresiones como: mens incurva,
corruptio, inversion, reflexion, separacion, aislamiento, autosuficiencia, autodominio en Adan,
en la caida, en el pecado, en la culpa, en la mentira**, ética, filosofia, religion.

La actitud adecuada, por el contrario, es la del hombre *'in se conversus": ""Buscate sélo
en Cristo y no en ti y te encontraras eternamente en EI" (AS 127). Expresién Gltima de
Bonhoeffer sobre la ""honestidad definitiva" (WE 394).

2). Consideraciones sobre "la reflexion" en teologia

a). Se trata de la reflexion en Cristo contra la reflexion en si, en el pecado, en la mentira.
La muerte del hombre viejo para dar lugar a la actitud de fe, de obediencia, de atencién a la
Palabra de Dios, a la Revelacion. Dios como Sefior libre y creador no puede ser descubierto por
el hombre, sino que se revela a si mismo con libertad soberana donde, cuando y a quien
quiere®.

b). Respecto a la estructura de la teologia. El rechazo de la reflexion en la teologia es un
continuacion del rechazo del yo. Considerar la reflexion unicamente como retorno a si mismo es
contar con la futilidad de toda posibilidad especificamente humana. Esto deja menos maniobra a
la teologia que la teologia positiva donde de una u otra forma entra el saber. Bien esta la
intencion de desobjetivar a Dios y de evitar que el hombre se haga (a) Dios; pero deja al hombre
inutilizado y a merced de lo que se le ofrezca pues carece de referencia, sin posibilidad de
reflexién. Esta condicion de la teologia anula la teologia, que es lo que se busca expresamente
en "AS".

c). Respecto a la relacion con las cartas teol6gicas. La blsqueda, la pregunta y la duda en
las cartas teoldgicas supone entrar en la reflexién intelectual. La fe rectilinea aqui postulada es

BAS 12, AS 136-139, 111 84, V 349.
14AS 66, AS 117.

15CE. 11 74, 111 101, 111 135, 111 170, 111 164s, V 344, V 355, V 289, V 295, AS 20, AS 24 AS 36, AS 57, AS 66, AS
117, AS 127.
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pasividad, receptividad, de lo que viene de mas all4, inmediatez ante Dios, sin posibilidades, sin
con(s)ciencia; mientras que la linealidad elemental inconsciente propuesta en las cartas
teoldgicas estd en si misma, sin limitaciones, pero también sin Dios. En las cartas teoldgicas es
como si Bonhoeffer quisiera permanecer en la superficie lisa, en el horizonte abierto de la
conexién directa con Dios pero de la que ha desaparecido Dios™. Los peligros de la reflexién
estan descartados en las cartas teoldgicas, incluso el de la reflexion religiosa.

d). Respecto a la sinceridad. Aqui sinceridad es conocimiento de los limites de la
comprension desde si mismo, en las cartas teoldgicas es conocimiento de las posibilidades. Aqui
la sinceridad es retorno de la reflexion: conversion, precisamente como en las cartas teoldgicas,
solo que aqui es desandar el camino mal emprendido y en las cartas teoldgicas es dar con el
camino auténtico: el que lleva a la Cruz con Cristo’.

3). Ningun sistema capta a Dios
d). El primer pecado: pretension de la razén

(2). El entendimiento humano a partir del pecado queda dafiado, corrompido, y describe
un circulo en el que pretende englobar toda la realidad, el mundo y Dios estableciendo como
centro el propio yo. Tal es la interpretacion teoldgica de la autonomia idealista, contra la que
Bonhoeffer pone el pensamiento cristiano: la realidad de Dios est4 antes y por encima del
pensamiento (111 100-109).

(2). Es el tema del inicio del ser y del conocimiento, que Bonhoeffer presenta en "'SF".
Después del ataque al arbol de la ciencia surge el primer didlogo religioso, teoldgico, dice
Bonhoeffer. La mentira se establece como verdad y declara mentira la verdad.

"El arbol de la ciencia es el arbol de la muerte. Esta inmediatamente junto al arbol de la
vida y el &rbol de la vida s6lo es puesto en peligro por este arbol de la ciencia" *2.

El pecado original es pecado de conocimiento, y pecado de existencia, pecado de sinceridad
intelectual, signo del pecado de sinceridad total: falsear la realidad. Era cierto que el arbol daba
el conocimiento, s6lo que Dios advertia de la muerte, mientras que la serpiente prometia llegar a
ser como Dios (SF 82).

(3). El sincero y humilde reconocimiento de la propia ignorancia es el comienzo de la
fe. La decepcidn del saber expresada por Bonhoeffer citando 1 Cor 13 y Sant 1, 25 e incluso a
Socrates, solo es superada si ese saber esta en relacion a Jesucristo, al amor, a la accion. En caso
contrario es orgullo, olvido, vaciedad™.

(4). En "El amor a Dios y la ruina del mundo”, 1940, Bonhoeffer hace el
planteamiento desde la ética pero no deja de presentarlo como un pecado de razon: el hombre en
el origen todo lo sabe sdlo en Dios, pero al querer saber del bien y el mal por si mismo, pierde a
Dios, a la realidad y a si mismo (E 19).

e). Pretensidn del sistema racional

Toda filosofia, dice Bonhoeffer, sea en la tentativa transcendental - idealista que reduce a Dios a
objeto de la conciencia o a la misma conciencia, sea una metafisica sistematica, sea una filosofia

18Cf. AS 136 y WE 342.

WE 394s, WE 402.

18SF 62; CL.IV 221.

191133, 1165, V 540, V 549, V 552; E 43, E 49.
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critica igualmente sistematica®, tiende a conseguir la verdad, a abarcar la realidad, mientras que
el conocimiento sélo empieza cuando se conoce que el hombre ""'no puede darse a si mismo la
verdad":

""So6lo un entendimiento que esta en la verdad, vinculado a la obediencia a Cristo, puede
situarse en la verdad" (AS 57).

La pretension del pensamiento de formar un sistema egocéntrico y por tanto impio, sin Dios,
es la corruptio mentis, el cor curvum in se, segun expresion de los reformadores: ""La fi-
losofia representa el ataque mas peligroso a Dios: equipararse con Dios y asi justificar la
propia fuerza del hombre" (111 122).

No sin intencién califica Bonhoeffer la teologia del s.XX como "sistematica": una pretension
de sistematizar el conocimiento humano incluyendo de un modo u otro el conocimiento de Dios
segln cada sistema. Tal es la clave con que critica la relacion que entre teologia y filosofia
establecen Troeltsch, Ritschl, neokantianos, Eucken, etc. (V 189-192). La filosofia, dice
Bonhoeffer no puede ser el fundamento de la teologia sino tan s6lo su ayuda técnica.
Bonhoeffer alude aqui a las Disputationes de Lutero y cita a Harald Diem que comenta la lucha
de Lutero por la liberacion de la teologia frente a la filosofia (V 222).

f). La crisis de la filosofia.

Para presentar la teologia de Barth en el Union Theological Seminary en 1931 Bonhoeffer invita
a sus oyentes a olvidar todo lo que han oido hasta entonces sobre la relacién entre cosmologia,
filosofia y teologia. Pone como titulo de su conferencia: ""La teologia de la crisis y su
actitud frente a la filosofia y la ciencia" (111 110-126).

Bonhoeffer dice que Barth se presenta como teélogo cristiano, y no como filésofo, pues
reconoce la premisa de la Revelacidn de Dios en Cristo puesta a todo su pensamiento, cosa que
no hace el filésofo. Y Bonhoeffer apremia a sus oyentes: ""hay que dejar bien claro lo que
nosotros pretendemos ser: tedlogos cristianos o filésofos" (111 111), y sigue diciendo: "En el
fondo se trata de la gran antitesis entre la Palabra de Dios y la palabra del hombre, entre
gracia y religion, entre una categoria puramente cristiana y una categoria religiosa ge-
neral, entre realidad e interpretacion” (111 116).

Desde esta perspectiva presenta Bonhoeffer la relacion de teologia y filosofia a lo largo de la
historia:

"La historia de la teologia consiste en una permanente y progresiva busqueda de
formas adecuadas de expresion de los hechos de la Revelacion” (111 117).

La categoria fundamental de la teologia es la Revelacion desde arriba, desde mas alla del
hombre, la justificacion del pecador por la gracia. Teologia seré la consideracion cientifica de
esa categoria, para la cual ciertamente se precisan formas generales de pensar y que no pueden
proceder de la teologia. Platén esta a la base de la Iglesia griega ortodoxa; Aristoteles de la
Iglesia Romana Catolica escolastica; Pablo, Agustin y los misticos, de la Iglesia Luterana. Y
aun dentro del Protestantismo las corrientes filosoficas kantiana, idealista o realista son utiliza-
das por la teologfa. Y Barth no es menos?.

A8 27s, AS 65.

21Cf. 111 161: unos apuntes sobre la dependencia y distincion entre filosoffa y teologfa.
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(2). La funcién de la filosofia ha sido siempre dar una interpretacion de los principios
generales del universo conforme a algunos principios reconocidos como verdaderos; su premisa
esencial es la consecuencia logica, mientras se dedique al problema de la verdad y no a afirma-
ciones caprichosas (111 119). Reconocido esto, Barth ataca duramente al idealismo porque
descubre en esa filosofia la expresion mas radical, honrada y consecuente de todos los esfuerzos
filosoficos:

""La necesidad de sistema esta a la base de todo pensar. Pensar es esencialmente pensar
sistematicamente pues el pensamiento se funda en si mismo, es el criterio y la razon de
si mismo. Sistema significa interpretacion del todo por el uno que constituye la base y el
punto medio, el ego pensante” (111 120).

Si la filosofia trascendental o critica de Kant parece segin Barth que evita esa consecuencia,
Hegel hace ver que el pensamiento no puede ponerse limites a si mismo a no ser estableciéndose
a si mismo y abarcando en su calculo la realidad. Grisebach y Heidegger, en cambio, reconocen
que el pensamiento violenta la realidad por ser esencialmente sistematico.

(2). El mensaje cristiano pone en crisis toda filosofia:

"Totalmente de més alla del mundo del pecado vino Dios mismo en Jesucristo. El
Espiritu Santo irrumpe en el circulo del hombre no como una nueva idea, un nuevo
valor con el que poder salvarse a si mismo, sino en la realidad palpable como juicio y
perdon del pecado, como promesa de una redencidn escatolégica” (111 123).

Aln asi Barth encuentra elementos en la filosofia idealista y realista que podrian ser
utilizados por la teologia, sabiendo que sus formulaciones son insuficientes, pues se relacionan
con una filosofia impia, sin Dios. Los propios escritos de Barth se basan en la terminologia
kantiana.

"Aunque Barth sabe que esa filosofia permanece en no reconocer limites, ve en ella el
intento de la filosofia de criticarse a si misma desde dentro y adopta esa terminologia
para comprender con palabras la eterna crisis del hombre impuesta por Dios en Cristo
y que estd mas alla de toda comprension filoséfica. Barth reconoce que no existe filo-
sofia cristiana alguna ni terminologia filosofica en absoluto. Por eso puede afirmar que
apenas resuelve nada de qué tipo de filosofia depende una teologia, sino que todo de-
pende de con qué adhesidn se mantiene en la categoria de la Palabra de Dios y al hecho
de la Revelacidn y justificacién por la fe" (111 123s).

(3). La filosofia verdadera ha de ser critica y no sistematica, aln siendo consciente de
gue tiene que ser sistematica. Ha de saber que es una expresion de la existencia real del hombre,
que el hombre por sus propias fuerzas nunca puede redimirse y que ni siquiera puede ser la
crisis del hombre. Mientras haga asi, hace sitio en lo posible a la Revelacion, que por otra parte,
se hace sitio por si misma (111 124).

d). Respecto a las ciencias de la naturaleza, mientras sean una determinada explicacién de
hechos, a la teologia no le atafie, pero si la ciencia da su propia interpretacion del mundo,
entonces cae en el dominio de la filosofia y queda sometida a la critica de la teologia. La cos-
mologia puede llegar a una ultima causa del mundo y Ilamarla "Dios". S6lo que en nombre de la
teologia cristiana no podemos sino decir que ese Dios no es en modo alguno el Dios de la
Revelacion y creador (111 124s).
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"El mundo se ha desprendido de Dios; por tanto es el mundo del pecado, del mal, de la
muerte. Ningun esfuerzo humano puede ensamblar la ruptura, ningin acto ético,
ninguna religion™..."'Sélo un acto de Dios es capaz de realizar lo que ningin hombre
puede hacer"...""Nuestro pensamiento en forma de una teodicea intenta justificar a Dios
en el mundo. Pero segun la vision cristiana, Dios justifica al mundo, y lo hizo en Cristo"
(111'1245s).

e). Desde esta opcidn se comprende la contundente sentencia sobre el ambiente teoldgico
en el Union Theological Seminary: "Aqui se estad de espaldas a toda teologia auténtica"
(187).

Y es que de las cuatro corrientes en que distribuye Bonhoeffer las inquietudes "teoldgicas"
preponderantes en el Union Theological Seminary, ninguna es teologia para Bonhoeffer, sino:
sociologia, filosofia, secularizacion, economia, politica; liberalismo, racionalismo ilustrado; re-
ligion y filosofia, que no es sino ""ocasién para propalar burda herejia", y problematizar
intelectualmente; "philosophical approach”, que a los estudiantes les resulta algo asi como
"cientifico", dice Bonhoeffer (I 88); "teologia préactica” humanista, que 'llega hasta
preguntarse si se debe anunciar a Cristo" (I 89).

). En la critica a "Razon y Revelacion” de H.Jelke, Bonhoeffer hace ver lo indtil de la
division entre entendimiento formal y material para comprender la relacion entre razén y
Revelacion. Es preferible, dice, la autenticidad de Barth que confiesa como con la razén, sin po-
der prescindir de ella, no se consigue nada. Y precisamente por eso puede Barth "hablar
'razonablemente’ con mayor decisién y libertad que aquel que quiere reservar a la razon
un ultimo derecho" (111 137). Tras esa libertad esta la critica radical a la razén que no viene
precisamente de la razén sino de la Revelacion. Si interviniera la razon de algin modo, haria de
Dios no el Sefior libre sino la cumbre de nuestro sistema de razon.

g). Tampoco satisface a Bonhoeffer el dltimo intento de Heim por armonizar
Cristianismo y ciencia, teologia y filosofia: **Heim dice cosas totalmente absurdas que son
completamente imposibles” (Cf. | 63s). El intento de encontrar un camino del hombre a Dios,
de establecer una teologia natural como paso previo hacia la Revelacion y asi poder hablar sobre
Dios supone "avergonzarse de la teologia" y traicionar la exclusiva originalidad de Cristo (V
304). "Toda palabra humana sobre Dios se aleja de la verdad". Y el te6logo debe ser cons-
ciente de ello si quiere vivir sin ilusiones (V 306).

(2). Al reproche que Heim hace a Barth de que con una teologia asi no se puede vivir,
responde Bonhoeffer que no es con la teologia, con frases dogmaticas con lo que se vive, sino
con Dios. No se puede pedir a una teologia que responda a cuestiones de vida (V 306). Heim
pretende, segin Bonhoeffer, solidarizarse con el hombre que duda, que pregunta por su sentido
y quiere convertir la pregunta por el sentido en la pregunta teoldgica sin mas, y asi responder al
sinsentido, a la desesperacion, con la respuesta salvadora de Dios. Bonhoeffer califica esa iden-
tificacion como autoafirmacién porque sélo se puede hablar de la Revelacion a partir de la
Revelacion en Cristo. La "ciencia de lo Gltimo" es ciencia exclusiva de Dios. A los te6logos les
parece filosofia, a los filosofos les parece teologia y no es nada de eso. La pregunta por el por
qué (el sentido) es el término medio imposible entre filosofia y teologia. Si la teologia es me-
diacidn (intelligere), lo es entre el Credo y el credere, dice Bonhoeffer citando a Barth.

(2). La teologia no es deduccidn sino confirmacién de la racionalidad del Credo. No se
trata de comprender si existe Dios, sino, dado que existe, preguntar el como. Y ello tanto para el
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creyente como para el que se declara ateo. No hay por qué endosarle prueba alguna. Eso no
seria solidaridad, sino ''falta de honestidad" para con el no creyente. No se trata de que el
creyente se coloque en el plano del ateo, sino de que ambos se coloquen bajo la misericordia de
Dios*.

Pero es también en el campo filoséfico donde Bonhoeffer rechaza el proyecto de Heim.
Bonhoeffer denuncia como acritico el concepto de dimension pues "no deja libre para
plantearse una auténtica pregunta critica" (111 143).

"EIl concepto de dimensién se opone en su ontologia acritica a la comprension de la
revelacion”..."" Aqui chocan ambos intentos de Heim: solidarizarse con la pregunta del
hombre natural y dar respuesta a la Revelacion cristiana” (111 152).

g). Reflexiones sobre el sistema" en teologia

(2). En relacion a las cartas teolégicas. La condicion de la teologia aqui descrita supone
un rechazo o una relegacion de la razén tal que cuando en las cartas teoldgicas, como proyecto
de teorfa del conocimiento en cristiano que es®, se quiera asumir la suficiencia de la razén para
acomodar a Dios en lo conocido, Bonhoeffer se encuentra sin estructura® ni materiales. Hay un
abismo entre el "no hay filosofia cristiana” y el "Dios en lo conocido". El saber estad desca-
lificado en la fe. Visto desde las cartas teoldgicas la consideracion de la fe supone un Dios que
llena el agujero de la total ignorancia. La pretensidn del proceso de maduracién del hombre, in-
vocado en las cartas teoldgicas es precisamente lo rechazado aqui: el hombre busca darse la ver-
dad a si mismo. Aqui la ciencia pone en peligro la vida, trae la muerte (SF 62), mientras que en
las cartas teoldgicas es la vida. Aqui el mundo sin Dios es la muerte®®, mientras que en las cartas
teoldgicas el mundo en plenitud de vida es sin Dios. Aqui el mundo es sin Dios pero Dios viene
de fuera, mientras que en las cartas teolOgicas esta cerrada toda posibilidad de llegada desde el
exterior. Esta teologia de la crisis es mas bien la crisis de la filosofia y las reflexiones de las
cartas son la crisis de la teologia. Aqui la crisis viene del mas alla y se hace la teologia, en las
cartas teoldgicas la crisis la provoca el mas acé y no se reconoce esa irrupcion del Espiritu desde
fuera (111 123).

Precedentes de las cartas teoldgicas pueden considerarse las criticas a algunas de las corrien-
tes rechazadas en el repaso de la teologia del Union Theological Seminary en 1931 (I 88s).

(2). En relacion a la estructura teoldgica. Se desprende de todo asidero, de todo
fundamento, se cierran todas las puertas para abrir una sola que establece la Unica via de salida y
entrada.

(3). En relacién a sinceridad. La honradez teoldgica es K.Barth. La sinceridad
intelectual consiste en reconocer la limitacion del conocimiento, atenerse a las limitaciones
propias de la teologia, que son las limitaciones del hombre®. Se alaba la honradez del idealismo
no por acertado sino por consecuente con la opcién de no reconocer la limitacién del yo (11
119). El pecado original es pecado de deshonestidad intelectual. Todo pensamiento humano,

22\/ 318, V 320.

2Cf. WE 311, WE 359, WE 377.

#WE 393, WE 307s, WE 413s, WE 374, WE 356s.
111 124; V 306.

%111 111; V 306; V 318.
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toda reflexion teoldgica, esta representado en la pregunta falaz de la serpiente que lleva al
consentimiento de Adan (SF 62s).

4). Lateologia no es doctrina humana
a). Formulaciones y realidad de la fe

(1). A la reflexion solo se presentan frases, palabras del recuerdo del acontecimiento de
la Revelacidon. La persona de Cristo viva es accesible al oyente donde las palabras y las frases,
la doctrina recta, son proclamadas como testimonio de Cristo. S6lo después de la Revelacién
tiene sentido hablar de teologia como doctrina. La teologia est4, como ciencia y saber, entre la
persona real de Cristo tal como ha sido proclamada en la comunidad y tal como ha de ser ex-
puesta rectamente segin ha sido asumido en la Iglesia®’.

Pero la doctrina, como en otros contextos dice Bonhoeffer refiriéndose a la experienciay a la
institucion, es un intento de sistematizar, de acaparar a Dios, de entender su Revelacion en con-
ceptos de "ser" %,

En la "Cristologia” Bonhoeffer distingue entre teologia critica o negativa por la que los
concilios establecen lo que no hay que decir de Cristo y teologia positiva, sometida a la nega-
tiva, por la que permanentemente los tedlogos individuales van haciendo progresar la teologia y
que se verifica en la predicacion y los sacramentos (I11 206).

Bonhoeffer recomienda al estudiante de teologia que se prepare con el estudio a discernir los
espiritus en la Iglesia de Cristo:

"Tiene que aprender en la Sagrada Escritura y en la Confesiones de la Reforma lo que
es la doctrina verdadera y pura del Evangelio de Cristo y lo que es doctrina humana,
ley humana, falsa doctrina e idolatria"...""Estando la Iglesia a la que sirve en status
confessionis tiene que saber que el Evangelio es tergiversado en falsa doctrina y tiene
que distinguir con mirada certera que detras de las palabras viejas se ocultan nuevos y
extrafios contenidos y asi lo ha de proclamar abiertamente en su lugar. Pero como estu-
diante de teologia no puede sino preguntar por el verdadero Evangelio siempre con
mayor atencion, objetividad, veracidad"...""En tales tiempos tiene que saber que ha de
servir a su lglesia y a la objetividad de la teologia exclusivamente con la pura verdad y
en modo alguno con elucubraciones tacticas"...

"Finalmente tiene que saber como auténtico tedlogo que alli donde su conocimiento
de la verdad y de la pureza del Evangelio de Jesucristo le separa de la falsa doctrina, alli
estd compartiendo la culpa en oracién o vicariamente junto a los equivocados y
extraviados y que vive no de discutir y saber mas sino sélo del perdén.

En tales tiempos de desconcierto tiene que comenzar de nuevo, volver a las fuentes, a
la Biblia auténtica, al auténtico Lutero. Tiene que hacerse cada vez menos miedoso y
mas satisfecho como tedlogo. Aletheliontes deendgape (Ef 4, 15)" (111 246s).

Bonhoeffer dice que se exige esta sinceridad previa e incondicional al estudiante de teologia
y que se le invita, si careciera de ella, a dejar los estudios de teologia ""'mejor hoy que mafiana"
(111 243-247).

ZIAS 109, AS 113.
2BAS 82; Cf.SC 190.
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(2). Cuando Bonhoeffer dice que la funcidon de la teologia consiste en ofrecer un
"lenguaje correcto” sobre Dios, lo que afirma es la "rectitud" de la Palabra de Dios y como
servicio eclesial posterior; no se refiere a la condicién de lenguaje fijado, de doctrina de fe que
permitiera un acceso al mismo Dios (V 219, V 222).

El lenguaje de la Biblia no deja de ser lenguaje de los hombres, quienes no pueden hablar
de Dios sino en imagenes dependientes del "'mundo magico” en que fraguo el lenguaje bi-
blico, dice Bonhoeffer en ""SF". Pero aln este lenguaje de imagenes expresa algo de parte de
Dios y en el pasaje concreto de la tentacion primera revela precisamente lo atrevido del hombre
gue con un principio, una idea, un saber, quiere juzgar sobre la Palabra de Dios; muestra lo
engafioso y engafador del hombre que recurre a hablar **sobre Dios" con la pretension de
evitar la interpelacién concreta de Dios®.

(3). Esta insinceridad teoldgica, es la misma que la del joven que adula dolosamente a
Jesls como "buen maestro” y pretende enzarzarse en discusiones magisteriales dilatorias del
seguimiento (N 44s), para intentar pasar la moneda facil de la doctrina como idea, principio,
sistema, con la pretension de granjearse la gracia a bajo precio®. Las afirmaciones doctrinales
dogmaticas mas bien separan de JesUs. Es el testimonio y el seguimiento presto lo que ponen en
contacto con Jesus®. El intento de fijar a Jesucristo, a Dios, la Revelacion en expresiones doctri-
nales sistematizadas es tachado por Bonhoeffer en "Seguimiento” como religion, ética, fanatis-
mo, insinceridad intelectual para eludir el compromiso efectivo.

(4). En la experiencia americana de 1931 Bonhoeffer denuncia el abuso de la doctrina,
"la mas burda ortodoxia" de los fundamentalistas; el abuso sobre la doctrina, ""individua-
lismo", y el desprecio de la doctrina, del dogma y de la teologia ("social gospel™) (I 99, 108s).
En la corta visita de 1939 Bonhoeffer cree notar un cambio positivo al respecto representado por
R.Niebuhr que busca el camino recto entre la neoortodoxia y el liberalismo (I 349-352).

(5). El escandalo teoldgico provocado en 1936 por el articulo sobre la comunién eclesial
(11 218-241), es debido en buena medida a la funcién que asigna Bonhoeffer a la teologia y la
doctrina frente a la Confesion en la controversia eclesial. Corresponde a la diferente posicion de
una Iglesia de Confesion frente a una Iglesia de Reich.

Bonhoeffer considera la posibilidad de una adhesién béasica fundamental respecto de la
Confesion y al mismo tiempo una discrepancia en puntos doctrinales. La teologia no hace sino
suministrar interiormente las armas con que va a combatir la Confesion hacia afuera. Otra cosa
seria legalismo y ortodoxia. No es la teologia como frases teoricas, doctrina, lo que forma las
iglesias, a lo sumo formaréa escuelas.

La decision concreta establece la distincion entre iglesia anticristiana, o simplemente otra
Iglesia. Tal es la situacion después de los Sinodos iniciados en 1934 en Barmen. La Iglesia
Confesante esta contra la Iglesia del Reich y esta junto a la Iglesia Reformada y las iglesias del
Ecumenismo. El concepto de doctrina es secundario para la comunion eclesial pues la ortodoxia
confesional llevaria a discrepar de los Reformados y a unirse a los Cristianos Alemanes.

(6). El lema "extra ecclesiam nulla salus" no es segin se explica Bonhoeffer, ni
ortodoxia ni fanatismo ni una norma ética ni una frase teérica; no es ni recta doctrina ni obra

23F 56, SF 79, SF 81.
N 13, N 24, N 28, N 30, N 33.
SIN 200, N 220; Cf.N 8, N 162, N 174, N 184,
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buena; no es una premisa piadosa que permita decidir sobre salvados y condenados. Es ni mas
ni menos que la Confesion de fe en la Palabra y en el Sacramento rectamente administrados (I11
217-241).

Pero a esta expresion recogida por Bonhoeffer en buena hora, se le acusa de lo que ella
denuncia: falsa doctrina, accion mala y ministerio ilegitimo. Bonhoeffer responde a los ataques
con una serie de preguntas con las que se opone a considerar las formulaciones de fe como
principios inmutables incluso como norma interpretadora de la Escritura. Los principios doctri-
nales fijados, dice Bonhoeffer invocando a Lutero, van contra el amor y la proclamacién
auténtica del Evangelio (11 260ss).

(7). Contra la acusacion hecha al Sinodo de Oeynhausen de ser falsa doctrina por
rechazar el auténtico ministerio, Bonhoeffer presenta testimonios de la Sagrada Escritura contra
el ministerio ilegitimo que se basa en la doctrina falsa: se aleja de la doctrina pura el ministerio
gue se somete a injerencias tacticas externas a la Iglesia porque la Iglesia esta ligada a la Palabra
de Dios y esta llamada a decidir sola en su doctrina y su ministerio. Ambas cosas van unidas y
no hay que soportar una autoridad eclesial que difunde la falsa doctrina. En ello consiste el
Credo comun luterano y reformado acordado desde Barmen, y en ello se apoya Bonhoeffer para
condenar los "Acuerdos Eclesiales” como falsa doctrina, falso ministerio, falsa Iglesia (11 264s).

Bonhoeffer describe la intima cohesion entre doctrina y ministerio, especialmente en ""Poder
de las llaves y disciplina comunitaria™ (I11 380s), donde comentando a Timoteo se muestra
hasta la intransigencia celoso de la recta doctrina recalcando la identificacion del hereje con el
anticristo que debe de se rechazado, excluido contundentemente de la comunidad. Pero por
doctrina no entiende Bonhoeffer aqui un conjunto sistematico de proposiciones sobre la fe, sino
lo esencial de la fe: el Cristo Unico e indivisible contra el que no deben de atentar las distintas
formas de proclamacion que, ademas de evitables, son secundarias.

(8). Esta funcion asignada a la teologia en el Ecumenismo y en la disciplina eclesial no
es un téctica coyuntural de la politica eclesial. En la carta de noviembre de 1940 Bonhoeffer da
cuenta a Bethge de una conversacion con Staemmler y con von Rad sobre la cuestidn
"catholica": luteranos y reformados se han unido de modo no teolégico. Y con la Iglesia
Catolica Bonhoeffer sospecha y desea que llegue a pasar lo mismo: "Cristo es mas
importante que nuestros pensamientos sobre él y su presencia” (11 380). La realidad de la
presencia de Cristo es anterior a la doctrina sobre Cristo.

""Las iglesias no se unen primariamente por la teologia sino a través de la decisién de fe
ien el sentido que hemos dicho! Claro que es una frase peligrosisima. Da para todo.
Pero en la practica ¢no hemos obrado segin ella en la Iglesia Confesante?
Naturalmente entonces la direccion se veia ain mas clara. Seguro que no va a suceder
mafiana o pasado, pero quiero mantener la mirada atenta en tal direccién" (Il 381).

Por entonces Bonhoeffer lamenta el descrédito y desprecio de la teologia en la comunidad
precisamente por un mal enfoque de la teologia misma y por una falsa utilizacion que de ella
hace la comunidad. Buena parte de los prejuicios que enumera Bonhoeffer son de caracter
doctrinal: intelectualista en lugar de intelectual, ortodoxa en lugar de creyente, cientifica en lu-
gar de asequible, sectaria en lugar de comprensiva de toda la verdad. Bonhoeffer reafirma la
necesidad de una teologia auténtica que sirva a la comunidad llevandola a un conocimiento
maduro y claro de la Palabra de Dios, para que pueda denunciar la falsificacion e impureza
debida a pensamientos y opiniones humanas (111 421-425).
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b). La doctrina pura no es pura doctrina

(1). La palabra escrita, ensefiada o proclamada tiene sus virtualidades y sus limites, es
indispensable y es precaria, pero por la palabra se hace presente la Revelacién:

""Como funcién de la comunidad, la predicacion lleva la promesa de que alli donde el
predicador dice 'las palabras’ y 'frases’ rectamente (jdoctrina pura! 'recte docetur"), es
testimoniada la persona viva de Cristo y se hace accesible al oyente. Ahora bien, ¢como
puede el predicador hablar 'rectamente’ si tan s6lo puede decir 'frases'?" (AS 108; AS
88).

El didlogo ecuménico ensefid pronto a Bonhoeffer que esa "rectitud"” descartaba el
relativismo, recuperaba el concepto de herejia, pero tampoco permitia el absolutismo teolégico:

""Cada uno expone la Palabra de Dios en su palabra de hombre, en doctrina, y se deja
interpelar humildemente como hombre con palabras de hombre y conceptos de hom-
bre; atiende a su critica, en esa critica reciprocamente instructiva se atiene a la gracia
viva de Dios" (1 179).

Esa rectitud y esa flexibilidad son humildad sincera. No son postura mas o menos tactica de
los dialogantes sino exigencia de las condiciones de la palabra fijada, de la doctrina como
doctrina pura.

(2). Después de afirmar que la palabra hace la comunidad, Bonhoeffer en "SC" recalca
la distincion de palabra y doctrina pura para denunciar el error de identificar doctrina pura y
congregatio sanctorum®, y asi poder decir que lo esencial no es la doctrina pura sino la
communio sanctorum. También denuncia Bonhoeffer la reduccion del Cristianismo a pura
doctrina en el racionalismo - nomismo de Harnack asumible por el pensamiento catdlico,
ortodoxo y liberal, segin Bonhoeffer, al no conceder la posibilidad de llegar a verdades
esenciales a partir de la historia y si a interpretar la historia segun la propia teologia haciendo
del Cristianismo una verdad intemporal, "'una doctrina que puede funcionar sin que entre
necesariamente Dios" *.

Precisamente todo lo contrario de la idea cristiana de Dios tal como la habia expuesto
Bonhoeffer para "The Journal of Religion" en 1932:

"La diferencia capital entre la llamada Revelacion en el ambito de las ideas y la
Revelacion ‘irrepetible’, estd en que a lo largo de los tiempos el hombre siempre hallara
una nueva idea que incorporar a su sistema doctrinal, pero la Revelacion en un hecho
historico irrepetible, en una persona, €s un provocacion permanente que no se deja
sistematizar” (111 105).

Esa persona, Cristo, es Logos pero no doctrina:

"Contra el intento de limitar a Cristo a la doctrina, de volatilizarlo en la verdad

genérica, la Iglesia resalta la configuracion sacramental de Cristo. El no es sélo doctrina

ni idea sino naturaleza e historia" *.

325C 206s, Cf.IV 273.
3y 178, V 201.
34111 188, 111 193.
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El primero de los tres elementos considerados como esenciales en todo discurso, segin
Agustin-Cicerdn, no es definitorio en la predicacion: ""En el Evangelio hay doctrina, pero
el Evangelio no es doctrina. Es Revelacion y obra de Dios (IV 273).

Bonhoeffer resalta la consideracién real y no doctrinal de Dios, Cristo, Iglesia, Revelacion.
La desconsideracion se reduce a una doctrina verbalista, formulista, dogmatica, ortodoxia,
pietista, religiosa, pero lo que es "la doctrina pura", la didaché apostélica (Hech 2, 42), toma en
cambio contextura real, casi fisica, corpdrea, personificada y activa como mediacion efectiva
que es entre dos términos bien reales: los hechos y los oyentes®.

""La predicacion del apdstol es testimonio del hecho corpéreo de la Revelacion de Dios
en Jesucristo” (N 221).

(3). La justificacion de la doctrina pura, de la teologia, la realiza la predicacion. Esta es
la forma de la palabra por la que Cristo llama a la decision. Confiaba Bonhoeffer hasta 1932 en
que la pureza de doctrina encomendada a Lutero por Dios era la garantia exclusiva de la fe y de
toda obra realizada®.

(4). Con esa conviccion entré en la lucha eclesial. Decia B. sobre la identificacion de la
verdadera Iglesia en la primera redaccién de la Confesion de Bethel cuyos articulos se inician
con la expresion "'La Iglesia ensefia" y concluyen ""Rechazamos la falsa doctrina":

""Las unicas sefiales son la pureza de la doctrina del Evangelio y la recta administracion
de los sacramentos, no la situacion religiosa o moral de sus miembros" (11 110).

Y también:

""La Sagrada Escritura del Antiguo y Nuevo Testamento es la Gnica fuente y norma de
la doctrina de la Iglesia” (11 91).

A los cuatros meses, en Bradford Bonhoeffer se expresa en parecidos términos: los ministros
evangélicos alemanes en Inglaterra expresan su preocupacion ante la declaracion del obispo del
Reich el 14.11.33, recalcan la exclusividad de la doctrina de la gracia en Jesucristo, la doctrina
de la Iglesia en Palabra y Sacramento, previenen de los ataques a la sustancia de la fe evangélica
y concitan a la unidad y a la pureza de la Iglesia (11 147).

(5). Los dos ambitos en que se desarrolla la actividad y el pensamiento de Bonhoeffer
como son el Ecumenismo y la lucha por la Iglesia ponen a prueba la coherencia de su opcién en
el punto sobre la doctrina. En el Ecumenismo la doctrina separa cuando lo que pretende es
llegar a la unidad. En la lucha eclesial la doctrina globalmente es la misma. El concepto clave es
el de "Confesion", que no es formulacién teoldgica, ni siquiera un compendio representativo de
las verdades fundamentales, sino que es mas bien una decision eclesial que se centra en la
proclamacién de unos puntos concretos de la fe.

La proclamacion de esa seleccién intencionada de doctrina define la comunion eclesial.
Habiendo disenso en un punto de los determinados, queda rota la unidad y precisamente no por
ser formulacién teoldgica, dogmatica, doctrinal, ortodoxa, legalista, sino por ser un acto de una
resolucién eclesial como decision de fe.

c. Doctrinay accion.
El tema de "la gracia cara" en "Seguimiento™ acentla la primacia de las obras sobre la doctrina:

35Cf. 111 330-334, N 209.
%y 347; Cf. AS 112s.
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""gracia barata es la gracia como doctrina, principio, sistema; perdon de los pecados
como verdad comun, amor de Dios como idea cristiana de Dios" (N 13).

Por el contrario el tema del control doctrinal acentla la primacia de la doctrina sobre el
comportamiento en cuestion de disciplina eclesial®’. En la "Esencia de la Iglesia" y en la
Confesion de Bethel expresamente se toma como indicio fundamental de la eclesialidad,
pertenencia o excomunién y herejia, la doctrina pura mas que la conducta o moral de los
miembros®.

Comentando las cartas a Timoteo los afios 1936/38, Bonhoeffer se deja llevar
intencionadamente por la ambigliedad del término doctrina y resalta asi la doble funcién
encomendada a Timoteo: proteger a la Iglesia de quienes aparentan verdad y "dicen mentiras".

(1). La totalidad de la verdad de la fe, la fides quae creditur, es la premisa de lo que
sigue. No es posponer la vida a la ensefianza, sino confirmar a Timoteo en la ensefianza que
aprendio y en la que permanece.

(2). Pablo, dice Bonhoeffer, relaciona fe y buena conciencia:

""Quien no quiere obedecer y da libre curso a su pecado, ya no puede creer, pues rompe
voluntariamente la comunion con Dios. La fe se convierte en palabra vacia, en
autojustificacion” *.

En el estudio sobre el poder de las llaves y la disciplina eclesial Bonhoeffer vuelve servirse
de las cartas a Timoteo: el ministro de la ensefianza debe atender permanentemente a la doctrina
recta y a su conducta ejemplar, sin separar ensefianza y conducta. Pero la descalificacion del he-
reje se hace en base a la desviacion doctrinal:

""'Quien no permanece en la ensefianza de Cristo no tiene ningun Dios'. Al falso maestro
se le ha de negar la convivencia y el saludo (2 Jn 10). En el falso maestro esta el
Anticristo. Se denomina Anticristo no al pecador por su comportamiento, sino
Gnicamente al falso maestro. Sélo para él rige el anatema de Gal 1, 9" (I11 380s).

En el afio en que escribe esto Bonhoeffer, 1938, el criterio casi exclusivo de discernimiento
de rectitud es la doctrina-palabra-escritura y no la decisién-actitud-comportamiento. Si el
camino emprendido en 1932 ha sido recto es porque ha partido de la verdad, porque consiste en
"hacer la verdad" (Jn 3, 21), poniendo el acento totalmente en la verdad (I1 324; 11 341).

d. Doctrinay comunidad
(2). En los diez afios de labor teoldgica de Bonhoeffer se da un cambio progresivo en la
consideracion de la funcion eclesial de la doctrina.
En "SC" se enuncia como resignadamente la necesidad de una expresion doctrinal en bien de
la unidad comunitaria, pero se advierte con énfasis del error de identificar la pura doctrina con
la communio sanctorum®.

%N 269, CE.111 379.

%8y 260, V 271s; 11 91, 11 210.

¥V 363; Cf. IV 344, IV 347, IV 352, IV 360.
“95C 1465, SC 206s.
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En los primeros temas sobre el "Seguimiento”, 1932, Bonhoeffer denuncia la identificacién
de Iglesia poseedora de la gracia con Iglesia justificada®, y en "La esencia de la Iglesia"
lamenta la pérdida del concepto de herejia y recomienda la debida atencidn a la pureza de doc-
trina*.

En la "Cristologia”, se previene contra la identificacion de Logos y doctrina ( 111 180), pero
se echa de menos la autoridad y disciplina doctrinal en la Iglesia (111 206). El casus belli de la
lucha eclesial es la falsificacion de la verdad de la doctrina del Evangelio puro de Jesucristo®, la
exclusividad de la doctrina de la gracia en Jesucristo, como dice el manifiesto de Bradford, de
1933 (11 147).

(2). La autoridad eclesial se gana con sus decisiones concretas, y el caso de no darse
éstas, sufren el magisterio y la autoridad eclesial (Cf. I 63).

Lo "luterano”, dice Bonhoeffer, es considerar la doctrina pura como el criterio para discernir
la autoridad y no al revés. Lutero puede y tiene que ver en el Papa al Anticristo como enemigo
de la pura doctrina. Pura doctrina que Dios concedi6 al mismo Lutero (V 347). Esta conviccion
de la libertad e independencia del individuo frente a otra autoridad y mas si hay injerencia
extraeclesial, lleva a Bonhoeffer en febrero de 1932 a instar a la Facultad de Teologia como
representante de la Iglesia a que confirme o no la doctrina de G.Dehn, pero salvando el que el
te6logo, como profesor de teologia evangélica, como doctor de la Iglesia, sea considerado res-
ponsable él mismo de la verdad evangélica, libre de obligaciones extraeclesiales respecto a la
pura doctrina (V1 204s).

Pero esto era un hecho testimonial. En la teologia eclesial de Bonhoeffer no hay
reconocimiento efectivo de un estamento eclesial con verdadera autoridad eclesial, menos
doctrinal, si no esta basado en la Escritura, en la Confesion. Esto se ve en los temas sobre la
configuracion empirica de la Iglesia en ""SC" (SC 153-212), sobre la comunidad visible en "'N"
(N 220-245), y en la conferencia de 1937 sobre el poder de las llaves y la disciplina comunitaria
(11 379).

Esto es lo que permite y obliga a Bonhoeffer a desconocer y combatir una autoridad eclesial
efectiva y concreta, historica. La autoridad no son las personas, ni las instituciones, sino la
doctrina que juzga a la misma autoridad y que permite a otros individuos invocar para si la
doctrina pura y declarar a los maestros como falsos*.

Es precisamente en el Ecumenismo donde primero cree Bonhoeffer hallar la instancia
reguladora de la verdad. Escribe a Henriod (2.1.34), secretario general de la Federaciéon Mun-
dial, proponiéndole que la camarilla de te6logos del obispo del Reich L.Muller sea sometida a
un proceso doctrinal para cortar la fuente del veneno, su Cristianismo herético, la ideologia
“cristiano-alemana" (V1 348).

Bonhoeffer, y la Iglesia Confesante, se halla en la necesidad de apelar a una autoridad
eclesial en lo doctrinal, organizativo y ministerial precisamente contra la autoridad
institucionalizada. Este es el debate del escrito: '¢Falsa doctrina en la Iglesia
Confesante?" (11 264-275).

“IN 13, N 24, N 30, N 33, N 58.

2/ 269, V 269-272; Cf. 111 206.

311 189, 11 200.

#4Cf. aplicado al Ecumenismo: 11 110, | 247.
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""La autoridad eclesial que esta bajo la Escritura y la Confesidn precisa ser obedecida y
es la Unica que por eso esta llamada a juzgar y decidir en cuestiones de doctrina y de
orden. Tomar este principio de modo ‘legalista’ es ‘'reformado’, tomarlo de modo libre
con tal de que no contradiga la Palabra de Dios es 'luterano’. Orden como medio y no
como fin.

La comunidad es libre para estructurarse su orden en bien de la predicacion pero
cuando es atacada de fuera aun el orden es Confesion.

La Iglesia es un todo de doctrina y accion, de Confesién, culto, orden vy legislacion.
Como funcion de la autoridad eclesial el ministerio del magisterio incluye el del orden:
formacion, prueba y ordenacion de tedlogos. Solo ensefian los llamados rectamente y
aun de éstos, s6lo se deben de seguir si no yerran. No hay que soportar a una autoridad
eclesial que difunde el error. Los falsos doctores no pueden anunciar la doctrina recta"
45

(3). Ortodoxia. ElI concepto "ortodoxia" es positivo para Bonhoeffer sélo aplicado a la
""antigua ortodoxia", segun dice en la Cristologia (111 223). O segln dice en la conferencia para
la Olimpiada sobre "la vida interna de la Iglesia™:

""Un siglo después, recién terminada la Guerra de los Treinta Afos, se reaviva en la
Iglesia en medio de las conmociones de entonces la cuestion de la verdad del Evangelio.
Es el tiempo de la ortodoxia tan poco comprendido por algunos. Tenemos la verdad y lo
tenemos todo, en ella esta Dios, eso es lo que importa. La ortodoxia es una sefial para
nosotros: la cuestion de la verdad decide todo" (IV 386).

Pero en todos los demas lugares, la ortodoxia es uno de los aspectos negativos de la teologia.

La ortodoxia biblica se aferra a la inspiracion verbal de la Escritura y asi pretende fijar la
Revelacion como institucion, tal como sucede en el catolicismo, dice Bonhoeffer?.

La ortodoxia teoldgica contemporanea entusiasma todavia menos a Bonhoeffer, que denuncia
"la mas crasa ortodoxia" en la Southern Baptist Church y para quien los pastores de las
iglesias alemanas en USA son " inaguantables por su exclusiva ortodoxia" *’. La ortodoxia
teoldgica no escapa de la ambivalencia de toda la existencia creyente porque atenerse a la
doctrina pura para lograr la continuidad no tiene nada que ver con la permanencia en la fe (V
351).

Otro cargo imputable a la ortodoxia es separar hecho y Palabra, dando asi a la Iglesia una
forma religiosa (111 331). Y otra acusacion mas, el identificar teologia recta y fe recta, hacer de
la predicacién pura ensefianza y de la fe una suma de frases correctas (11 422).

La ortodoxia por un lado y el liberalismo por otro, forman los dos escollos que trata de
salvar, dice Bonhoeffer, la Iglesia Confesante. Algo que tanto a los ortodoxos como los sin
Confesion les parecerd incomprensible y contradictorio. Al ortodoxo no le parece posible usar
de diversos modos las frases de la Confesion. No comprende la apertura de los luteranos de la
Iglesia Confesante frente a los reformados o al Ecumenismo. El que no tiene Confesion, como

511 268, 11 270-275.
46AS 83, Cf. 111 298.
471 98, 1 100.
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la mayoria de los pastores tocados de pietismo o la teologia liberal, no comprenden, por el con-
trario, la intransigencia en la aplicacidn del concepto de doctrina con los "Cristianos Alemanes".

Una de las "preguntas” de la controversia eclesial de 1936 dice asi:

"¢ Esta dispuesta la lglesia Confesante a consentir que una falsa ortodoxia luterana le
tache de fanatismo como ha tenido que escuchar todo el que ponga la Escritura sobre
las Confesiones?" (11 261).

(4). El término "dogmatica" no es nada positivo tampoco para Bonhoeffer quien de
joven, en el didlogo con el seminarista romano habla de ""dogmatica catdlica" sin precisar cual
de los conceptos descalifica més. Bonhoeffer sefiala la terrible diferencia que existe entre
confesion y dogmatica de la confesion, entre Iglesia e Iglesia de la dogmatica (VI 72s).

En la introduccién de "SC", "dogmatica" es el &mbito positivo donde Bonhoeffer quiere
situar su estudio sobre la Iglesia pretendiendo sentar asi la base real de toda la dogmatica®. Y es
en el estudio sobre la esencia de la Iglesia donde Bonhoeffer sitia el dogma como verdad
hallada y teologia configurada, entre la teologia y el concilio (V 269). En "AS" el tema concilio
no habia aparecido y el dogma se le sitGa como juez de la validez de una teologia (teologia
como memoria de la Iglesia, ayuda a la formacion de los dogmas), y como medio que es y no
fin, juzgado por la predicacion del Cristo vivo *. Para expresar el giro positivo que de 1931 a
1939 ha dado la teologia americana Bonhoeffer habla de la pérdida de interés por el "social
gospel™ y ""el auténtico "'interés dogmatico que se ha despertado” por la teologia alemana e
inglesa (I 350).

En estas mismas fechas de 1940 en el estudio sobre la Eucaristia Bonhoeffer centra su
pensamiento luterano sobre la dogmatica: hay un fariseismo dogmatico, pero también se da un
fariseismo antidogmatico. La Iglesia luterana camina entre ambos. Ha pensado donde tenia que
pensar y se ha atenido estrechamente a los limites del pensamiento. Lo admita el entendimiento
0 no, y aunque se escandalice el mundo, a la Palabra de Dios no le importa, pues no necesita de
nuestra anuencia (111 394).

Es la "resistencia y sumision" de la dogmatica.
(5). Herejia

(). En 1925 Bonhoeffer no hacia mas que recoger la apreciacion de Lutero: herejia, junto
con la tirania, no es sino una tentacién que amenaza a la Iglesia, pero no es peligrosa y ademas
es superable. La tentacion peligrosa es la que viene de aquellos que hartos de la Palabra de Dios
la ridiculizan y desprecian diciendo: nullus est deus (V 87).

En "'SC" Bonhoeffer habla de excomunion, pero con finalidad integradora:

"La comunibén eclesial por su esencia no conoce exclusion alguna. Si se diera
excomunion (1) evangélica no seria exclusion de la comunion sino separacion temporal
de determinadas acciones comunitarias™ (SC 196).

En la nota a pie de pagina Bonhoeffer expone la progresiva condescendencia en la practica
eclesial: Pablo, 1Cor 5, excomulga para que se salve el alma el dia final. Para Calvino podia ser
sefial de pertenencia a la Iglesia la frecuencia de sacramentos y las buenas costumbres. Pero en

483C 14, SC 90.
“9AS 109, AS 115.
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nuestros dias carece de sentido la excomunion. El iudicium caritatis habria que ampliarlo hasta
abarcar a todos cuantos no han renunciado conscientemente a la Iglesia (SC 196s).

(b). Es ya en 1932 cuando resuena como un auténtico desafio, presagio de dura lucha:

"Extra ecclesiam nulla salus' jAlgo muy protestante!”... ""La Iglesia se da por la
Palabra y la Palabra se da por la Iglesia"..."'S6lo Dios conoce a los creyentes, la fe es
invisible, pero la comunidad como tal es visible porque la Palabra es audible” (V 256).

Al hablar de las notas de la Iglesia Bonhoeffer enuncia positivamente su mundanidad
proponiendo la huida del secularismo, asi como de todo sectarismo perfeccionista, pero con
notable énfasis habla también de su cristiandad animando a la Iglesia a que pierda el miedo al
mundo y a que restablezca la excomunion, "los limites de una adecuada espera han sido
rebasados con creces" (V 271), a que se luche duramente contra la herejia doctrinal y a que
no se subestime este concepto *‘como se esta haciendo en el Ecumenismo” (V 271s). Se ha
perdido este concepto, ""una pérdida sustancial grande”, y por eso ya no se dan auténticos
concilios (V 269). Como dice en otro lugar: "la pérdida de este concepto menoscaba
enormemente lo esencial de la Confesion" *°. Y en la "Cristologia™: ""Hoy se ha perdido el
concepto de herejia por no haber ya autoridad doctrinal. Es un terrible fallo™ (111 206).

Consecuentemente, en cuanto se plantea la "cuestion judia" Bonhoeffer vislumbra la
posibilidad de un cisma tolerable, la separacidn de la Iglesia de aquellos que no consentian a
cristianos judios y pretendian la unidad de raza de los miembros. La primera division en la Igle-
sia de Cristo se presentd por proponer que una ley fuera premisa para escuchar la llamada de
Dios (I 51s). Asi como el concilio de los apdstoles busco la solucidn, asi propone en seguida
Bonhoeffer que sea en un concilio evangeélico donde se decida sobre la unidad o el cisma de la
Iglesia. Bonhoeffer advierte dolorosamente ("las palabras del profesor Bonhoeffer
impresionaron profundisimamente a los congregados” en el Auditorium Maximum de la Uni-
versidad de Berlin el lunes 19 de junio de 1933, segn dice la cronica):

"La lglesia da gracias a Dios porque le ha llegado la hora de la Confesion, pero tiene
que advertir que el don mas preciado de Dios a su Iglesia es la paz" (I1 55).

Bonhoeffer busca en el Ecumenismo refrendo para "la exclusion de la minoria de la
Iglesia del Reich™ (Il 138), y por eso se alegra cuando cree que por fin en el Ecumenismo se
deja el frente tactico-practico por el del planteamiento teoldgico sobre doctrina y error (1 247).
En 1936 puede invocar los Sinodos de Barmen y Dahlem para proclamar: ""Los ministros
Cristiano-Alemanes se han separado de la Iglesia"..." la autoridad eclesial se ha convertido
en herética" (11 236). Y dice "autoridad" porque:

"Con la predicacion de la pura doctrina del Evangelio en la Iglesia siempre fueron
excluidos de la Iglesia la falsa doctrina y los falsos doctores, no las comunidades” (Il
243).

Aunque en 1938 invocando también a Dahlem, al repetir que "la obediencia a la au-
toridad eclesial herética es desobediencia a Cristo" Bonhoeffer quiere dejar claro que la
division la provoca la misma doctrina y predicacion y que el juicio definitivo corresponde a
Dios®’. Lo que no impide, sino que més bien obliga a que la Iglesia declare con humildad y
entereza:

%01 180, 1 126.
5111 243, Cf.N 264s.
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"Extra ecclesiam nulla salus. La cuestion de la comunion eclesial es la de la comunion
en la salvacion. Los limites de la Iglesia son los limites de la salvacion. Quien cons-
cientemente se aparta de la Iglesia Confesante en Alemania se separa de la salvacion™.

"La lucha de la Iglesia Confesante es la lucha por la salvacién™ (11 238s).

Una lucha que, como todas, tiene aspectos crueles. Hay que separarse del hereje, negarle
incluso el saludo, la hospitalidad (2 Jn 10):

"*Si uno se manifiesta como falso doctor ha de ser advertido ‘una y otra vez'. Si no hace
caso se ha de cortar la comunion con una persona hereje (Tit 3, 10; 1 Tim 6, 4s) porque
seduce a la comunidad (2 Tim 3, 6s)" (111 380).

En "Seguimiento”, redactado por la misma fecha que el precedente trabajo sobre el poder de
las llaves y la disciplina eclesial, Bonhoeffer recurre igualmente a la acumulacion de anatemas
"paulinos” contra el hereje pecador. La comunidad ha de tener la fuerza para separarse

drasticamente de él:

"'Si se declara falsa doctrina es necesaria la separacion” >,

Separacion terapéutica, es verdad, y dolorosa, pero obligada, contra esos doctores de la ley
que quieren proponer una ley humana que sustituya la gracia divina:

"La mencién del nombre del caido es singular. jLa primera apostasia desde Cristo al
anticristianismo consecuencia del desprecio de la buena conciencia! Da qué pensar. La
expulsion tiene sentido pedagodgico. Separado de la comunién en bien de la comunion”
(Vv 364).

El 19 de junio de 1939 escribia Bonhoeffer unas notas en el diario de su viaje a América:
"Principales problemas de la teologia continental: doctrina y herejia" (I 302s).
5). Reflexiones sobre teologia y doctrina

a). En relacion a la situacion vital de Bonhoeffer. Parece haberle caido el destino de ser
atraido y repelido sucesivamente entre la ortodoxia y la heterodoxia, la doctrina y la vida,
obligado a ambas cosas y abominando de ambas. Buscando siempre "la doctrina auténtica", el
Ecumenismo, en el que se desarrolla buena parte del pensamiento de Bonhoeffer, le lleva a
relegar la doctrina, que es lo que separa, y a pretender una doctrina que es lo que une. Y al
contrario, la lucha por la Iglesia desde la Confesion, es una disputa por la doctrina auténtica
sobre una misma doctrina, le lleva a denunciar la doctrina para separarse y a fijar la doctrina
pura para fundamentarse (*'restauracion conservadora" por parte de la Iglesia Confesante (WE
359), con la dificultad que entrafiaba establecer un magisterio sin magisterio (Cf. 111 380).

b). En relacion a sinceridad. Bonhoeffer habla contra la utilizacién de la doctrina para
eludir el seguimiento (N 44s). Al estudiante de teologia le invita a aplicar la veracidad y la
objetividad en la bsqueda y presentacion de la verdadera doctrina®. Tanto invocando la orto-
doxia como la heterodoxia, en el Ecumenismo o en la lucha eclesial, recomienda la sinceridad
(111421).

52N 226, N 264s.
5311 246; Cf. V 219.
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En Bonhoeffer vemos que hay un criterio que estd mas alla de la contraposicion doctrina-no
doctrina. Algo que le lleva a superar la doctrina con la doctrina y la herejia con la herejia, asi
como a poner la doctrina contra la herejia y la herejia contra la doctrina. Y no es arbitrariedad.

"Confesidn" supone precisamente dejar de lado la doctrina para atender a un elemento de la
doctrina. La lucha por la Iglesia Ilevo a Bonhoeffer a la Confesion, que exigiria doctrina pura, y
ésta, a su vez, autoridad y disciplina eclesial. ¢Quién dice donde hay mas autenticidad, supuesto
no s6lo que nadie la tenga toda, sino que quien debiera tenerla efectivamente esta en la
inautenticidad, y ademas en un punto esencial? El acierto en la interpretacion no puede decidir.
""La sinceridad del camino emprendido”, como dice alguna vez Bonhoeffer, no es garantia de
verdad. Y la verdad no es garantia de éxito. Ni el éxito refrendo de verdad o veracidad. Pero la
realidad exige, la decision urge y es necesaria. ;Hasta qué punto es valido el recurso a la
doctrina?

c). Ese y otros interrogantes surge en las cartas teoldgicas, que parecen el intento
imposible de llegar a la Confesion més alla de la doctrina, més all& de la teologia, e incluso de la
Confesion. En las cartas teoldgicas no hay excomunion ni heterodoxia ni herejia a no ser la
insinceridad en la vivencia y expresién de la fe. Pero hay una busqueda desesperada de una
auténtica doctrina.

La calificacion en el esquema de trabajo teoldgico en Tegel del problema del
"Apostolikum", del qué tengo que creer, de las controversias confesionales como cuestiones
"falsas" y "anticuadas" y de la invocacion a "'la fe de de la Iglesia” como evasiva y falta de
sinceridad para plantearse lo que uno cree realmente (WE (415), muestra que todas estas
disquisiciones sobre la doctrina las da por superadas en las cartas teoldgicas. Mas teniendo en
cuenta la denuncia como ley-peritomé tanto del positivismo de la Revelacion, que incluye mas y
menos que la teologia positiva de que habla en la "Cristologia" (1l 126), como de los
"'conceptos mitolégicos”, que comprende todos los conceptos de la teologia®. En la
irreligiosidad no vale la doctrina, como tampoco en la secularizacién, ni en la autonomia del
hombre®™. Ni la restauracion conservadora de la Iglesia Confesante (WE 359) ni el
reduccionismo de Bultmann (WE 360) ofrecen salida, segun Bonhoeffer, que propone preservar
la fe cristiana con una gradacion de los misterios (la doctrina del arcano, o con un silencio
provisional al menos®®.

La constante descalificacién de la doctrina en beneficio de la realidad de la fe, la persona de
Jesucristo que "'no se deja sistematizar" *', el rechazo de una doctrina vacia de Dios (111 105),
prepara la actitud de las cartas teoldgicas. En este caso sinceridad es también honradez ética,
activa, como se ve en los comentarios a Timoteo (IV 358-1V 384).

La busqueda del contenido nuevo detrés de las viejas palabras (111 246), palabras humanas,
"frases" tan solo (I 179), lenguaje simbdlico, también el lenguaje de la Biblia (SF 56) esta en
relacion a la desmitologizacion de las cartas teoldgicas™.

SYWE 312, 360; Cf. WE 306, WE 359, WE 311, WE 313.
SSWE 3065, WE 356, WE 374.

SWE 306, WE 312.

7AS 108s, N 44; 11 380.

S8WE 311, WE 313, WE 360.
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En contraste con las cartas teoldgicas, en que solo aparece la Biblia, aqui Bonhoeffer invoca
"las fuentes". Lo que en "SF" rechaza como pretension pecadora, el que el hombre busque ha-
blar sobre Dios, es lo que plantea en las cartas teoldgicas: como hablar de Dios.

e. LA TEOLOGIA NO ES PRETENSION DEL HOMBRE
1). Lateologia no es religion

a). Para el primer sermdn de su vida pastoral como vicario en Barcelona elige Bonhoeffer
el comentario a Rm 11, 6: "no es paga sino regalo”. Al explicar que esta frase enuncia el sentido
del Cristianismo, dice que el intento imposible del hombre por acceder a Dios tiene dos impul-
sos: la accién y el razonamiento, la moralidad y la religion, la santidad - justicia y la verdad.
Una teologia auténtica no es religion, esté lejos de la pretension de todas las obras del espiritu
del hombre: cultura, filosofia, arte (V 417-426).

El hilo argumental de "AS" es precisamente combatir la identificacion de religion y
Revelacion. Religion como pretensidn intelectual es razon y se opone a fe que es predisposicion
a escuchar, y que no se consigue con actos religiosos™.

En "AS" se denuncia como religién todo elemento intelectual que inicie relaciones, capte,
reconozca o sistematice la Revelacién: sea el a priori (AS 35), la experiencia-sentimiento (AS
82), la reflexion (AS 132). Todas son tentativas vanas de hablar el hombre de Dios, cuando es
Dios quien habla de si mismo al hombre. Dice Bonhoeffer siguiendo a Barth, que peligra asi el
derecho de la teologia y se la confunde con la religién, pues no se distingue entre conocimiento
teoldgico y conocimiento creyente. La reflexion Ilama "religién" y creencia al conocimiento en
la fe (oracidn, esperanza, escucha) y es que la fe toma forma de religion en la comunidad de
Cristo.

En la exposicion de la teologia sistematica del s.XX Bonhoeffer vuelve al mismo
pensamiento: nuestra fe puede ser confundida como religion, como si fuera el camino ya
rechazado del hombre a Dios, pero es porgue la Palabra de Dios est4 oculta en el hombre y sélo
por el acto de fe podemos librarnos de esa ambiguedad (V 223). A esta advertencia llega
Bonhoeffer después de haber expuesto los falsos enfoques de la teologia Gltima, empefiados to-
dos ellos en convertir la teologia en religion y en dar la razon a Feuerbach, Kaftan, Troeltsch,
Ritschl, neokantianos, Stange, Seeberg, James (V 188-193).

El rechazo de la teologia entendida como "religion" es un tema de los primeros afios de
docencia. Por ejemplo en ""Formas de experiencia religiosa" frente a W.James (I11 129) o en
el seminario del primer curso sobre "'La idea de la filosofia y la teologia protestante” (lll
160s), frente a Heidegger y Grisebach, o en el comentario a "Fe y razon", frente a Heim, ante
quien (se) pregunta: "¢ No nos sobrecoge el miedo terrible ante el titanismo religioso?" (111
158).

Este término define la razon de la aversion de Bonhoeffer por el concepto "religioso™: el
titanismo que tuvo origen en el primer intento de igualarse a Dios, de ser como Dios, y con el
que se inicia el primer discurso teoldgico. No se propone escuchar a Dios, ni hablar con Dios, ni
siquiera hablar de Dios, sino todo lo contrario: eludir la interpelacion de Dios (SF 81s).

%AS 30, AS 71.
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La serpiente con su capciosa pregunta, aparentemente piadosa, y por eso deshonesta, tienta a
Eva para que juzgue por si misma la Palabra de Dios y para que robe a Dios, con el fruto del
arbol del conocimiento, el fruto del arbol de la vida®.

Pero si bien en esa lucha titanica la rebelién de la humanidad trae la muerte, termina con la
victoria de Dios sobre Prometeo, poderosamente manifestada en la Pascua®.

b). Reflexiones sobre la teologia como religién. La vision de conjunto del rechazo a una
teologia religiosa antes de las cartas teoldgicas nos ayuda a comprender un poco hasta dénde
propone Bonhoeffer en Tegel aplicar la sinceridad teol6gica.

Todas estas formas de religion aqui denostadas los son todavia mas en las cartas teoldgicas.
Pero en ellas eso es s6lo una parte. Lo que se plantea es la carencia radical de religion en el
mundo actual mayor de edad que no adora ni los idolos, y la posibilidad de hablar de Dios no
religiosamente, o sea la posibilidad de una teologia no religiosa adecuada a la fe cristiana que ya
no puede seguir siendo religiosa. EI proceso de secularizacion no sélo ha puesto en entredicho la
teologia religiosa que él viene rechazando como no auténtica, si sélo fuera eso las cartas teo-
légicas no dirian nada, sino que, como presentaremos mas adelante, ha puesto en entredicho la
teologia sin mas.

La religion descartada en las cartas teoldgicas es no solo la metafisica, la interioridad, la
conciencia, el individualismo, la ascesis, el pietismo®, la pereza mental, la utilizacién de Dios
como omnipotencia o como hipétesis de trabajo en el conocimiento de la realidad®, sino tam-
bién las religiones orientales®, todas las religiones (WE 394), lo es también la critica a la reli-
gion que de una u otra forma suponga una restauracion religiosa. Y lo es también la consi-
deracién de la fe cristiana como una forma, un estadio, un ambito del ser hombre®. Bonhoeffer
propone la libertad de la religion impuesta como condicién de la fe cristiana, como ley, pe-
ritomé®. Cristo no es un tipo de hombre, es el hombre, y el cristiano es el hombre. Esto es,
todas las propuestas teoldgicas conocidas por Bonhoeffer. Por eso decimos que lo que Bon-
hoeffer propone es una teologia sin teologia. Hablar de Dios sin religion, que es como se ha
hablado hasta ahora. Si toda la teologia esta revestida de religion, ¢como es una teologia sin
religion? ;qué hacer con los conceptos biblicos, no sélo los mitoldgicos, sino los conceptos
puramente religiosos, teolégicos: Dios y milagro, Iglesia, Liturgia, Moral y Redencion?®’.
¢COmo se construye una teologia que parte de la Biblia, del Dios inerme, de Cristo Sefior de los
no religiosos, del hombre normal, el hombre total, auténomo, adulto?®.

Una primera exigencia es la sinceridad total para reconocer nuestra situacion ante Dios.
Bonhoeffer, que reconoce no poder nombrar a Dios entre religiosos ni utilizar terminologia
religiosa sin avergonzarse y sentirse insincero (WE 307), rechaza la falta de sinceridad que

89SF 80s, SF 103.

81y 425, V 427.

S2WE 305, WE 306, WE 311, WE 395s, WE 413.
S3WE 307, WE 393, WE 341.

SYWE 368, WE 414.

SSWE 305, WE 358, WE 395.

SWE 307, WE 358, WE 311, WE 360, WE 395.
S"WE 306, WE 311.

S8WE 305, WE 3065, WE 395.
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supone reducirse a algunos religiosos o0 a violentar(se) religiosamente (WE 305). Y la sinceridad
definitiva exige retorno al origen, conversion (Segin Mt 18, 3 o0 segun Jn 3, 3).

2). La pretension de ser como Dios

a). Todo pensar que se funda en una comprension auténoma de la existencia pretende
equipararse a Dios o suplantarlo (AS 19). Tanto en Hegel como en Kant, dice Bonhoeffer en
"AS", la razon-yo concluira: *'yo soy el que soy" ®.

Si la teologia entra en esa teoria del conocimiento donde el yo esta reducido a si mismo y
llega a identificarse con Dios, renunciaria a su derecho de llegar a comprender el ser, el mundo
y Dios (AS 28). Esa teologia para poder captar la relacion de Dios y hombre tiene que pre-
suponer la igualdad de ambos. Captar es asimilar, poseer. Pero teol6gicamente es inadmisible,
pues en una teoria cristiana del conocimiento no se considera que Dios viene al hombre porque
éste sea una especie de Dios sino precisamente por lo contrario, porque Dios es totalmente dis-
tinto y no puede ser comprendido. Por eso se da Dios a comprender, y entonces y solo entonces
se puede comprender (AS 31).

El intento de eludir esta consecuencia de la identificacion del yo y Dios hecho por Seeberg
con el concepto de apriori religioso no es efectivo pues supone una capacidad para albergar el
contenido de la Revelacion en el hombre, esto es, lo absoluto en el yo (AS 33-35). En la
propuesta ontoldgica (Husserl y Scheler), el yo que conoce ejerce un dominio sobre el ser que
conlleva la pretension de divinidad, de usurpacién de la vision divina (AS 45).

El pensamiento cristiano ante cualquier comprension autébnoma de si mismo tropieza con la
pretension de fundamentarse por si mismo su existencia en la verdad, en la igualdad con Dios.
Pero la teologia cristiana sélo puede hablar sobre la verdad después de revelada la Palabra de
Dios (AS 56).

La pregunta por el fundamento de la verdad, la pregunta de la filosofia, no es sino "'un acto
de violencia para entronizar la razén en el lugar de Dios", el gesto soberbio de clamar por un
Dios que es el propio yo (SF 14s).

Comentando Gen 1, 4 Bonhoeffer describe el primer intento de ser sicut deus, el primer
dialogo "teolégico" religioso, piadoso. La serpiente se equipara a Dios en el conocimiento del
misterio y propone a Eva ser tan conocedora como Dios del bien y del mal. Eva se convierte en
la primera "que sabe", madre de "los que saben", mientras Maria es la ignorante virgen Madre
de Dios, segundo principio (SF 103s).

El hombre se arroga el conocimiento y para saber de Dios rechaza la Palabra de Dios, que es
referencia permanente de que el centro y los limites de la vida no han de ser traspasados. Pero
esa arrogancia es su perdicion pues tiene que vivir sicut deus sin poder ser sicut deus: huye de
Dios y para ser como Dios tiene que buscar indtilmente a Dios™. El robo produce el efecto con-
trario. Con la divinidad robada en sus manos el hombre se convierte no en Dios como pretende
su soberbia sino en antidids, no en duefio de la realidad, sino en extrafio, no en conocedor de
Dios sino en desconocido por Dios.

AS 25, AS 22.
°AS 80-85, AS 95, AS 99-103, AS 105-108.
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Solo por la Revelacién en la Cruz de Cristo conocerd el hombre su pecado, reconocera su
desercién y asumira su misterio: su semejanza con Dios esta en ser criatura de Dios’.

Estos pensamientos expuestos mas sistematicamente en "AS" y en "SF" van apareciendo en
escritos posteriores de Bonhoeffer, donde recalca el aspecto gnoseoldgico del robo a la divini-
dad, ademas de la repercusion en la concepcién ética, metafisica, cosmolégica, antropoldgica,
esto es, en toda la vision del hombre, en su ser y su relacion con Dios.

El hombre cae en la trampa (seduccién por la falsa promesa) tendida por la serpiente. El
primer pecado, la caida original es pecado de deshonestidad total por eso la honestidad total
consistira en la conversion, en el renacimiento. EI hombre se pierde por su deshonestidad
intelectual existencial: pretende ser lo que no es, Dios, en lugar de reconocerse como lo que es:
criatura de Dios. En este reconocimiento consiste la teologia de verdad.

b). Reflexiones sobre el tema "sicut deus"

En las cartas teoldgicas no hay prometeismo, no hay titanismo religioso porque no hay
religiosidad. ""No adoramos ni siquiera idolos", dice meditando "trabajosamente” el primer
mandamiento (WE 368).

El proceso de secularizacion no es descrito como usurpacion sino como desplazamiento de
Dios, como ausencia y hasta inutilidad: todo funciona sin Dios, pero no hay ni encumbramiento
ni arrebato de la divinidad”®. EI hombre es hombre y nada mas, hombre total, autbnomo, adulto,
seguro de si. Y Dios es débil, impotente. Bonhoeffer ve en esa inversion la realidad de la fe
cristiana por la Cruz de Cristo (WE 395). Es donde Bonhoeffer quiere que Dios sea reconocido:
en el centro de la vida del hombre sin mas, en la fuerza y en el conocimiento (WE 307).

Muchos de los conceptos rechazados aqui, vemos que son asumidos en las cartas teoldgicas:
la autonomia, la entronizacién de la razoén, saber por si mismo, vida sin Dios, ignorancia de ser
criatura y son ademas interpretados por Bonhoeffer como la sinceridad definitiva: reconocer que
vivimos en el mundo sin Dios, y reconocerlo, ante Dios (WE 394).

La sinceridad gnoseoldgica y existencial Ileva al hombre a conocerse y reconocerse como es,
hombre. Tanto antes como en las cartas teoldgicas.

"ICf. 11 81, 111 84; 111 101; V 293; V 399; N 275s; E 20s, E 25, E 53, E 104, E 259.
"WE 357, 373.
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2. LA TEOLOGIA AUTENTICA

a. CONDICIONES PREVIAS DE LA TEOLOGIA

Hemos visto hasta ahora que para Bonhoeffer la teologia no es antropologia, por tanto no es
conocimiento del hombre, y por tanto no es reflexion propia, y por tanto no es sistema, y por lo
tanto no es doctrina, y por por tanto no es dogma, y por tanto no es institucion. Veremos ahora
otras condiciones de la teologia auténtica para Dietrich Bonhoeffer.

1). Lapremisa de estar en la Iglesia

"Investigacion dogmatica" es el subtitulo de "'SC", esto es, un trabajo ""teoldgico”, un analisis
de la realidad social de la Iglesia hecho desde el Evangelio, parcialmente,
comprometidamente, ""desde dentro cum ira et studio”. Considera Bonhoeffer que sélo a
partir de la aceptacién de tal exigencia existe la posibilidad de captar algo de la esencia de la
Iglesia (AS 14s). Para estar dentro se requiere el acto libre de afirmacién de la comunidad, libre,
pero previo, como en toda comunidad (SC 195).

La Iglesia puede exigir al dogmatico la obediencia a la Palabra de Dios, el sacrificium
intellectus y si es preciso el sacrificium conscientiae. Tan sdlo a partir de esa libertad surge la
total libertad del tedlogo (SC 190). La Iglesia, dice Bonhoeffer, era (Agustin, Escoléstica, Cato-
licismo) el légico presupuesto de todo articulo dogmatico. La Iglesia quedaba antes del
paréntesis de la teologia y no como un punto de ella.

"Teologia no era una opinién privada del individuo sobre Dios, Cristo, el Espiritu

Santo, sino un proceso de conocimiento sobre lo que ya habia acaecido realmente en la

Iglesia” (V 235).

""Barth fue el primero", dice Bonhoeffer’ en restituir a la Iglesia su debida posicion antes
del paréntesis.

"La Iglesia es la premisa de todo el ser y pensar cristiano. Hay que estar en la Iglesia
para poder hacer teologia. Heim con la base de su pensamiento se sitta fuera de la Igle-
sia. Pero es que si no se esta previamente dentro no hay medio de entrar. Heim tiene
que plantearse si sabe lo que es Iglesia" ™.

Al exponer y asumir Bonhoeffer la interpretacion que Barth hace del "fides quaerens
intellectum” de S. Anselmo, muestra como la prueba teoldgica busca su fundamento tan sélo
dentro de la Revelacion: ""'como si fuera ya cristiano”, como si estuviera dentro de la Iglesia.
En teologia no existe la deduccion sino la confirmacion de la racionalidad del Credo. No se trata
de ver si Dios existe, sino de probar nosotros su existencia presupuesto que Dios existe, que
Dios ha revelado su nombre y se ha mostrado a si mismo, de preguntarnos por el como. Y segln
muestra Bonhoeffer en la predicacion sobre la Resurreccion de Cristo, presupuesto el hecho, el
modo ya no s6lo no es tan interesante, sino que incluso puede ser simple curiosidad, si no
supersticion. La teologia no serd nunca deducir ni siquiera explicar, sino exponer el dato: Cristo
ha resucitado (V 423-427).

3\ 236; WE 350.
™\ 321 Cf. V 384, V 342,
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Esta reflexion de Bonhoeffer es de 1928 y no difiere de la de 1932 sobre el mismo tema (IV
61s), ni ambas de la de 1940 en la que se descarta el autoengafio de los discipulos y con mayor
razon el engafio consciente ya que su fe en el hecho misterioso se fundamenta en el testimonio
presencial de Cristo (I11 408).

Sélo a partir de ahi se da teologia. Bonhoeffer dice que tal es el propdsito de Barth y no el de
Heim a quien le sobra solidaridad con su ciencia, que no teologia, sobre lo dltimo, pero le falta
sinceridad para con el no creyente (V 319s).

La teologia se encuentra en el espacio intermedio del hecho y la predicacion, presupone el
uno y es presupuesto de la otra. Por ello la teologia no es creacion especulativa sino recuerdo
ordenado: "Teologia es la ciencia que tiene como objeto sus propios presupuestos” (AS
109).

El hecho de la fe, de la realidad de Dios es la premisa indispensable que precede y da todo su
derecho al pensar cristiano (111 101s), y permite distinguir a un filésofo de un te6logo. Este es
consciente de "'la peculiar y permanente premisa: la Revelacidon de Dios en Cristo o, de
modo subjetivo, la fe en esa Revelacion” (111 111).

"EI Unico objeto de la teologia es la Palabra de Dios, la accién de Dios que se basa en si.
No podemos retroceder mas alla de ese inicio. La teologia no tiene que fundamentar su
verdad, sino partir de su autofundamentacion, depende totalmente de las premisas” (V
219s).

"Toda teologia auténtica comienza con el Veni Creator Spiritus. Conocer es reconocer.
Pensar es repensar. Buscar y hallar a Dios es ser buscado y hallado por El. La teologia
empieza de verdad con la petitio principii” (V 221).

La exégesis teoldgica toma la Biblia como el libro de la Iglesia. La exégesis es teoldgica si
""se mira desde la Iglesia", su método es esta premisa. Y la Iglesia y la ciencia teoldgica se dan
o0 dejan de darse segln reconozcan que Dios es el Unico Dios en toda la Sagrada Escritura (SF
12).

La teologia tiene como premisa a la lIglesia, la Iglesia tiene como premisa a la Biblia, la
Biblia tiene como premisa la Revelacion de Dios en Cristo, Dios que da testimonio de si (SF
16-24).

2). Desde dentro.

La teologia al requerir la Iglesia, es un elemento de cohesidn en una asociacién con un caracter
de radicalidad, seleccién, confianza, estructura. Esto es, las notas que convienen a "secta", algo
muy distinto de "ecclesia”. Y a este concepto recurre Bonhoeffer en "SC" (SC 204-207). Bon-
hoeffer rechaza aqui la confusion entre Iglesia y secta (Troeltsch) para resaltar que la Iglesia no
es asociacién, sino comunidad y por tanto no pone como condicion un acto de voluntad afir-
mativo para pertenecer a ella (Bautismo de nifios) ni negativo para excluir (herejia)”>. No pone
como condicion un acto ni de la voluntad ni del entendimiento.

El concepto de Revelacion es la fundamentacion previa, inexcusable y necesaria sobre la que
se asienta la Iglesia:

®3C 195s, Cf.SC 59.
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""Sélo desde el concepto de Revelacion se llega al concepto cristiano de Iglesia. Pero una
vez sometido a la pretension de la Iglesia ya resulta tan inatil como imposible probar su
necesidad general™ (SC 90).

"'Si se quiere hallar un criterio adecuado para justificar la pretension de la Iglesia de
ser la comunidad de Dios, s6lo sera posible metiéndose en ella, sometiéndose a su pre-
tension” (SC 85).

""La Iglesia sélo puede ser juzgada por si misma como todas las revelaciones" (SC 85).
Segun eso, se piensa s6lo desde dentro. Ya lo habia expuesto en "AS":

""Sélo un pensar que es de la verdad, ligado a la obediencia de Cristo puede situar en la
verdad" (AS 57).

""Sélo en la comunidad se puede juzgar sobre la comunidad. Es esencial a la comunidad
gue no se le dé critica alguna desde fuera™ (111 292).

La misma exigencia proclama ante los jovenes universitarios de Berlin y ante los te6logos del
Ecumenismo:

"Preguntas planteadas desde dentro, no desde fuera como espectador. Y aln para los
que piensan que son preguntas de fuera, sepan que esas preguntas hoy son planteadas
desde dentro™ (I 143).

Bonhoeffer emplea el vocablo "secta" para invitar a la adhesién total, definitiva,
especialmente en los puntos "increibles" (IV 61s), y para animar a que la Iglesia no huya de si
mismay se mantenga en su lugar (V 231).

Si bien estas alusiones positivas al concepto "secta” son anteriores a 1933 y en 1938 por secta
se da a entender un grupo preocupado por su supervivencia, Bonhoeffer no abandona este
concepto:

""Segun la Escritura no se trata de conocer primero el camino y luego decidir seguirlo o
no, sino que solo el que camina sabe que esta en el camino recto. Sélo en la accidn, en la
decision, viene el conocimiento. Sélo quien esta en la verdad reconoce la verdad. Jesus
dice: 'quien estd dispuesto a hacer la voluntad reconocera que mi doctrina viene de
Dios' Jn.7, 17. Por eso la prueba de la Escritura en el fondo sélo podra ser empleada en
el camino, esto es, por el que cree" 7

3). Pensar en circulo.

a). Bonhoeffer siguiendo siempre a Barth y refiriéndose a Kant, Hegel, Heidegger,
Grisebach, Jelke y otros, habla en muchas ocasiones del circulo de la egocentricidad, circulo de
la razén, circulo del pecado trazado por todo sistema que no se centre en el hecho de la Revela-
cion de Dios, sino en el hombre™. Es el pecado de origen:

"El hombre en y después de la caida todo lo refiere a si mismo, se pone como centro del
mundo, violenta la realidad, se convierte a si mismo en Dios y a Dios y a los otros en sus
propias criaturas” (111 101).

7611 325, 11 330.
TICf. 111 114, 11 115s, 11 121, V 342, 111 136, 111 168, 111 171, 111 201.
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Para comprender y asentar la realidad, cualquier pretendido principio, fundamento, prueba,
premisa que no sea el presupuesto por Dios mismo de forma exclusiva, y por tanto necesaria e
imprescindible, establece un sistema falso que falsea la realidad’.

b). Toda pretensién de establecer un principio viene del mentiroso si no viene de quien es
la verdad desde el principio: Dios mismo, Cristo, El Espiritu Santo (SF 15).

La Revelacion de Dios en Cristo rompe el cerco del circulo de la razon. La Revelacion
constituye el principio mas alla de todo principio, la exigencia que se establece a si misma més
alla de toda prueba. Es petitio principii total”. Se confirma la dindmica circular del pensamien-
to, pero asentada sobre la Unica realidad.

Refiriéndose en concreto al fundamento de la ética Bonhoeffer lo expresa asi:

"EIl pensamiento cristiano admite que piensa en circulo, porque piensa con la premisa
de que Dios realmente se ha revelado a si mismo en Cristo y que esta Revelacion es la
Unica verdad; pero resalta que todo pensamiento sobre la verdad tiene que pensar en
circulo, puesto que presupone lo que va a probar. Es obvio que el pensamiento que no
reside en la verdad no puede pensar la verdad. Tal es la forma filoséfica general de la
pretensién cristiana” (111 96).

Ningin camino es posible (forma de existencia, de pensamiento, de accién) si no parte del
hecho concreto de la realidad de la Revelacion de Dios en Cristo y si no retorna a él. El pensar
cristiano es un pensar circular que lleva al punto de partida. En todos los &mbitos. Sobre la
filosofia hay numerosas afirmaciones expresas®™. Como sobre la antropologia®, la metafisica®,
la teologia en general®, la religion®, la ética®, la historia®, la creacion®, la escatologia®, la
exégesis®, la Cristologia®, la Eclesiologia®, el Ecumenismo®, la pastoral®.

4). Reflexiones sobre la premisa de la teologia

8111 168, 111 239, V 230, AS 89.
111 115, 111 168, V 221.

80111 100, 111 121, 111 136, 111 239, AS 57.
81\ 342, AS 105.

82AS 89, SF 80.

8111111, V 220, V 319s, AS 109.
111 115, Vv 230.

111 96, 111 201, 1V 344,

8111 308.

¥AS 129.

88V 60, V 578.

89SF 12, 111 96, 111 201, 1V 344,
%111 168, 111 171, 111 180, 111 201]
%1y 230, V 235, SC 85.

%21 143; 11 214.
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a). La estructura teoldgica con que se debate Bonhoeffer es un armazén-armadura donde
todo lo traba y todo lo ahoga, cerrado por dentro, inaccesible por fuera. Es dificil el acceso y la
salida, la recepcion y la aportacién. La libertad total del te6logo es libertad condicionada dentro
del paréntesis. El campo de maniobra esta delimitado, s6lo cabe decidir sobre la forma de mo-
verse, siempre con la condicion de que la llegada sea el punto de partida. EIl tema esta dado, tan
s6lo caben variaciones en la forma de tratarlo. No hay nada que buscar, tan s6lo mostrar y
constatar lo dado. No cabe autocritica ni se reconoce la critica desde fuera. Atenerse a ello es
sinceridad aqui.

En el momento en que inicia su entrega esperanzada al Ecumenismo y todavia no le acosa la
lucha eclesial (I 143), Bonhoeffer hace una apuesta para conjugar la veracidad y la conciencia
de Iglesia enfrentandose claramente desde dentro a preguntas de fuera. Esta es la linea que
prolongan las reflexiones de Tegel.

b). En relacion a las cartas teol6gicas. Aqui el inicio es autofundamentacion y es infran-
queable. En Tegel, sin embargo (escrito para el bautizo de D.W.R.Bethge), dira Bonhoeffer:
""hemos sido relanzados hasta el inicio de la comprension” (WE 327). Aqui se propone un
itinerario en circulos, retornar al punto de partida, y da una teologia estatica, mientras que las
cartas teoldgicas estan escritas sobre un proceso de evolucién incontrovertible que exige
dinamicidad teoldgica. Lo que aqui es dependencia de los propios presupuestos, en las cartas
teoldgicas es referencia a los presupuestos del mundo y su situacion. Aqui se da como hecho in-
controvertible la realidad de Dios, y en las cartas teoldgicas es la ausencia de Dios.

En la cuestion de la exégesis se ve la diferencia: aqui la exigencia primera es reconocer la
Biblia como testimonio de la Revelacion de Dios, mientras que en las cartas teoldgicas es la in-
terpretacion no religiosa de los conceptos biblicos.

Una vez mas comprobamos que la continuidad de las cartas teoldgicas es el despegue de esa
teologia sin salida, el resultado de seguir pensando sinceramente lo insincero que puede ser un
pensar asi condicionado por premisa, circulo, secta, misterio, y luego sinrazon, silencio y obe-
diencia.

c). En relacién a la vida. La situacion de acoso o de disolucion que vive Bonhoeffer por la
lucha eclesial le hace fijar mas los limites y aferrarse mas a los puntos de identidad (Cf. "la

barca calafateada por dentro y por fuera”, "extra ecclesia").

En las cartas teolégicas Bonhoeffer estd mas junto a S. Anselmo, superada la desorientacion
de Barth: desde Dios se pone en el lugar del sin Dios para llegar a vivir con Dios. Las
diferencias en el punto de partida entre el sin Dios precristiano o extracristiano del cristiano sélo
creyente S. Anselmo, y el sin Dios del mundo cristiano de Bonhoeffer, asi como en punto final
del Dios méaximo ser y el Dios débil, marcan la diferencia de la propuesta de S. Anselmo, sin
Dios vivimos en Dios, y la de Bonhoeffer, con Dios vivimos sin Dios. Pero expresan una misma
actitud, el reconocimiento de Dios en la solidaridad que el creyente encuentra en Dios con el no
creyente.

d). Sinceridad. Aqui se trata de asumir, lo que la Iglesia cree, incluso renunciando a
pensar, actitud directamente protestada en las cartas teoldgicas como insincera: "ocultarse
tras la 'fe de la Iglesia’ en lugar de preguntarse con total sinceridad y constatar lo que uno
mismo realmente cree" (WE 415). En ese sentido veremos la protesta en las cartas teoldgicas
contra lo que llama Bonhoeffer positivismo de la Revelacion.
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Esta configuracién de la teologia no se sostiene en las cartas teoldgicas, donde de lo que se
trata es de responder desde dentro a una preocupacion interior y también a una interpelacion o a
una provocacion desde fuera.

b. EXPRESION DEL HECHO DE LA REVELACION
1). Lenguaje.

a). En las primeras obras de Bonhoeffer se percibe su confianza en la palabra como signo
eficaz, expresion de sentido, efusion material del espiritu, mediacion entre individuos, elemento
convocante y al tiempo personalizante®.

""La palabra es el medio de expresion mas claro y comprensible por el que los espiritus
se relacionan. Teniendo la palabra de un hombre conocemos su voluntad y su persona,
teniendo la palabra de Jesus conocemos su voluntad y su persona” (V 431).

El lenguaje esta en relacion a la realidad, dice verdad y por eso cualquier otra "utilizaciéon"
llega a vaciarlo (Cf. I 91).

Con este confianza en la funcién del lenguaje aborda Bonhoeffer la valoracion del lenguaje
biblico en el estudio sobre la creacion: el lenguaje de las imagenes no es mentira, ademas de que
no disponemos de otro lenguaje sobre Dios. Con este lenguaje de iméagenes, antiguas o
modernas, es como se nos muestra Dios (SF 56).

b). Ya se prevé aqui una oportuna actualizacion del lenguaje, una necesaria traduccion
del ""antiguo lenguaje de imagenes del mundo mégico en el nuevo lenguaje del mundo téc-
nico". Tanto uno como otro lenguaje nos interpela a nosotros igual que a los antiguos (SF 56s).

Bonhoeffer no tiene reparos por estas fechas, 1932, para asumir la dificultad del lenguaje
bajo el que subyacen las realidades de la fe, como es: ""Nuestra vida esta oculta con Cristo
en Dios"...""hemos resucitado con Cristo":

""¢;Seria posible que se abrieran nuestros oidos y nuestros ojos para comprender y
distinguir de nuevo viejas palabras enmohecidas pero portadoras de vida?" (IV 67).

Bonhoeffer aconseja a los estudiantes de teologia:

"Estando la Iglesia a la que sirve en status confessionis tiene que comprender que el
Evangelio se pervierte en falsa doctrina y tiene que percibir con mirada experta que
tras las viejas palabras se esconden nuevos contenidos sorprendentes, lo que tiene que
expresar abiertamente en su lugar. Como estudiante de teologia no puede sino prestar
mayor atencién, mayor objetividad, mayor veracidad, y con mayor amor todavia,
buscar el verdadero Evangelio" (111 246).

Puede haber descrito Bonhoeffer en estas recomendaciones el canon al que por entonces se
atiene él mismo como tedlogo.

%4Cf. SC 415, SC 268s.
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En la carta fechada en 1940, a una sefiora sobre temas de actualizacion eclesial, aun
reconociendo la trivializaciéon o la pérdida de significado de las grandes palabras de la pre-
dicacion y de la teologia, Bonhoeffer confirma la importancia del lenguaje en la Iglesia
Evangélica, la absoluta necesidad de emplear palabras y la imposibilidad inmediata de darles
pleno significado. Tachar o sustituir vocablos biblicos como cruz, pecado, gracia, no arregla,
sino que altera el contenido. Optar por el silencio seria una huida si no fuera para dar mayor
peso a la palabra. Bonhoeffer busca una salida que no sea la palabreria insincera ni el mutismo
cobarde (111 41s).

En este tiempo, cuando tanto sitio ocupaban las vanas palabras y tan aclamados eran los
altisonantes discursos, Bonhoeffer se pregunta: "¢ Sobra la palabra en la Iglesia?" para
responder: "'"No podemos hacer otra cosa mas que preguntar por la palabra comprometidos
en la accién” (111 416). Bien entendido que es la Palabra que "llena de vigor y claridad
cuando las palabras no expresan e incluso deforman la realidad" (I1 577).

2). Lateologia profundiza el misterio

La audacia de Bonhoeffer para proclamar la sinrazén de la teologia le viene, claro esta, de
Lutero a quien cita en ""N" al final del capitulo sobre "El seguimiento y la Cruz":

""No ha de ir segun tu razon, sino sobre tu razoén; handete en la sinrazon y te daré mi
razon. La sinrazon es la auténtica razéon, no saber adonde vas es saber bien adonde vas.
Mi razon te hace perder la razén"...""Te he de ""guiar como a un ciego"...""contra tu elec-
cion, contra tu pensar"..."sé discipulo, ya llega tu maestro" (N 69).

Conceptos ya enunciados claramente en "AS":

"La Palabra alcanza sentido pleno aun siendo contrasentido; la Palabra de Dios es
'sentido’ no porque llegue a la existencia del hombre, sino por venir de Dios; el
comprenderse en la fe supone salirse de si y orientarse a Dios" (AS 114).

La "Cristologia", que comienza con la invitacién al silencio para hablar de Dios (Il 167),
inicia el apartado sobre la Cristologia negativa diciendo que comprender lo incomprensible de la
persona de JesUs consiste en dejarlo incomprensible (111 205).

En la fiesta de la Trinidad de 1934 Bonhoeffer no se recata de proclamar lo extrafiados que
guedamos ante el misterio que entrafia algo tan extrafio a nuestra entrafia®.

El misterio es un secreto, el secreto de la vida:

"EIl misterio es la raiz de lo comprensible, claro y manifiesto y no queremos darnos por
enterados, o en todo caso arremetemos contra él, queremos calcularlo, explicarlo,
diseccionarlo. Y el resultado es que con ello matamos la vida y no descubrimos el
misterio. EI misterio permanece misterio. Esquiva nuestro ataque"... ""Cuanto mas pro-
ximo, més misterio"... ""El saber no disipa el misterio sino que lo ahonda"...""Todos los
pensamientos que nos vienen sobre Dios, no deben de servir para suprimir el misterio,
para hacer de Dios algo coman comprensible, sin misterio, sino que precisamente todo
pensamiento sobre Dios debe servir para hacernos patente el misterio de Dios que nos
supera totalmente, la misteriosa, oculta sabiduria de Dios y su santidad y oscuri-
dad"...""Todo dogma de la Iglesia es una referencia al misterio de Dios" (V 516-518).

%rDas Geheimnis ist uns unheimlich weil wir nicht bei ihm, nicht daheim sind, weil es von einem anderen
‘Daheimsein’ redet als dem unserem” (V 516).
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Pero el mundo esté ciego ante ese misterio, quiere un Dios calculable, aprovechable, y si no,
no quiere ningn Dios. Se le oculta el misterio de Dios y entonces se hace dioses a su gusto y no
reconoce al Dios misterioso, oculto, no reconocido por los grandes de la tierra pero cercano y
conocido por los nifios.

"EI misterio de Dios es tan grande que sélo El lo conoce, y aquel a quien le da su
Espiritu para que lo conozca” ... **Nuestro hablar no puede ser sino referencia al miste-
rio de Dios" ...""Eso es la profundidad de la divinidad que nosotros adoramos como
misterio y comprendemos como misterio”...

"El que la Iglesia ensefie desde hace siglos la Trinidad de Dios no es un
endurecimiento de la religion sino una referencia continua al misterio del Dios vivo" (V
520).

En la Navidad de 1939 recupera el tema del misterio comentando "'el milagro de los
milagros", el misterio que la teologia debe cuidar y proteger:

"iQueé disparate! Como si el papel de la teologia fuera desentrafiar el misterio de Dios y
llevarlo a la sabiduria vulgar y sin misterio de la experiencia y la razén humanas, siendo
asi que su unica funciéon consiste en preservar el milagro, comprender, defender,
ensalzar el misterio de Dios como misterio que es" .

3). Silencio ante el misterio

Callar es como quedarse sin aliento presa de ansiedad, de satisfaccién y de pasmo delante de
Dios. Silencio significa capitular ante lo totalmente otro para escucharle y obedecerle como la
primera y Gltima palabra sobre nuestra vida (V 434s). Callar y mirar, dejar que la Palabra nos al-
cance y nos pueda, nos transporte (V 447). Es la actitud respetuosa, atenta y entregada del
discipulo-creyente-oyente: unos instantes de silencio antes de que Jesus ""abra la boca" (N 80).

Cuando los discipulos saben el secreto de que Jesus es el Cristo han de compartirlo en
silencio. Un silencio que arropa necesariamente el "misterio cristiano” (V 141). Misterio que es
inefable e incomprensible y que es necesario proclamar.

Con la invitacién al silencio inicia Bonhoeffer la Cristologia citando a S. Cirilo de
Alejandria, a Lutero y a Kierkegaard (Il 167), con la propuesta de silencio "explica"
Bonhoeffer el misterio de la Trinidad (V 517) y el misterio de la Navidad®. La teologia expresa
el misterio, no lo desentrafia sino que lo ampara con la "ley del silencio”, como, segun dice,
supo comprender muy bien la Iglesia primitiva, que se lo reservdé como un ambito exclusivo, lo
arcano, y que no abarca sélo los sacramentos sino también el Credo, la Confesion de fe. El
misterio queda protegido de los paganos, los infieles, los impios, los enemigos, y marca la se-
paracion de la comunidad con el mundo®.

El creyente calla ante el misterio y calla ante el mundo por razén del misterio.

La cita de "Seguimiento™ pone el tema del silencio en relacion con el de la "gracia cara", que
por serlo, no es para dilapidarla "echandola a los cerdos" (111 371s).

%111 382; Cf. SF 75, V 517: "El misterio sigue siendo misterio™; SF 82: "Lo incomprensible como
incomprensible”.

111 382, 111 385.
%8y 259, V 339; IV 239; N 25, N 224.
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No so6lo el Sacramento exige silencio, también la proclamacion, que aungue no tiene
fronteras, pues es para creyentes e infieles, para la comunidad y para el mundo, también pide si-
lencios, quizé provisionales pero necesarios. VVéanse relacionados los conceptos de Sacramento,
proclamacién y "potestas clavium" en la carta a E.Sutz del 17.5.32 (I 31).

Bonhoeffer recomienda encarecidamente el silencio digno, cualificado, siempre que la Iglesia
no pueda proclamar con la debida autoridad, explicitud, claridad y radicalidad®. Esto es
aplicable a la pastoral, al Ecumenismo y a la lucha eclesial.

Es en ocasiones un silencio estratégico, algo asi como para pertrecharse o para velar las
armas (V 436), en otras ocasiones parece un silencio precavido y temeroso (V 385), y en otras
es una actitud personal de Bonhoeffer como de retirada provisional, preventiva (V 365), y
alternativa a otros gestos mas peligrosos (11 132). "'La palabra tiene mas peso tras un largo
silencio”, segun escribe en 1940 (111 42).

Bonhoeffer propone un silencio digno, honesto y coherente contrario al silencio que
pastoralmente es una escapatoria (V 299), teolégicamente pura '‘charlataneria del alma
consigo misma" (Il 167) y piadosamente es "'el paraiso del autoengafio” como escribe en "La
vida comunitaria” (GL 68). En esta obra tiene Bonhoeffer un apartado donde con citas de la
Biblia, de Lutero, de E.Hello y del Kempis, ensalza la elocuencia del silencio en la vida del
cristiano y donde desvela los falsos silencios: el mudo, el altanero y el engafioso. La estampa
gue define toda una teologia es la del ""individuo en absoluto silencio ante la Palabra de
Dios" 1%,

"El silencio ante la Palabra lleva a escuchar correctamente y asi a hablar correctamente
la Palabra de Dios en el momento correcto” (GL 68).

""Que nadie espere del silencio otra cosa que no sea el encuentro con la Palabra de Dios
gue es la razon de su silencio™ (GL 68).

Esta postura provisional voluntaria de Dietrich Bonhoeffer concretamente en 1933, es a partir
de 1939 un silencio impuesto pero asumido y del que Bonhoeffer espera gran provecho.

En el "drama” escrito en Tegel Ulrich lee en el diario intimo de Christoph:

""Honremos durante un tiempo los grandes bienes con el silencio, aprendamos a obrar
rectamente estando un tiempo sin palabras” (F 47).

"""Hay una medida inequivoca para lo grande y lo pequefio, para lo valido y lo baladi,
para lo auténtico y lo falso, para la palabra con peso y para la charlataneria facilona, es
la muerte. Quien se sabe cercano a la muerte esta decidido, pero también callado'...'Sin
palabras, incomprendido y solo, hace lo justo, lo que tiene que hacer, presenta su
ofrenda’- aqui se interrumpe" (F 475s).

El silencio resalta el valor de la palabra, segun dice Bonhoeffer por medio del personaje
"Christoph™:

"Os hablo para proteger del abuso a las grandes palabras que se les ha dado a los
hombres. No andan en boca de la masa ni estan en las cabeceras de los periddicos, sino
en el corazon de unos pocos que las guardan y defienden con su vida" (F 47).

4). Reflexiones sobre el lenguaje del misterio

%3¢ 189, | 142, V 3309s, V 365.
100G 67, GL 84, GL 89.
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a). Esta confianza en la certeza y comprensibilidad del lenguaje teol6gico no aparece en
las cartas teoldgicas donde dice que pasé el tiempo en que se podia decir con palabras (WE
305), que se averglienza de nombrar a Dios (WE 307), se pregunta coémo hablar de Dios si es
que se puede hablar'®, busca una nueva forma de hablar de los conceptos biblicos y teoldgicos
en general (WE 311). Y precisamente una forma que no sea ampararse en la fe de la Iglesia, si-

no ddecir lo que uno realmente cree (WE 415).

Esa es la sinceridad: expresar sencilla y claramente ciertas cosas que se suelen eludir'®.

b). Si Bonhoeffer se hubiera atenido a esta funcion del misterio (o incomprensible queda
incomprensible) no se hubiera planteado tantas preguntas en las cartas teoldgicas. Méas bien hu-
biera refrendado la condicion de misterio de la realidad de la fe.

El respeto del misterio invocado en toda la teologia de Bonhoeffer, en las cartas teoldgicas
actla de blogueo en la interpretacién, comprension, significacion de Cristo para este mundo
adulto, y el recurso al silencio y a la ley del arcano es una solucién de emergencia, como una
tactica de dispensa discrecional. No es el mismo silencio de toda su teologia anterior. En las
cartas teoldgicas es provisional y no esencial, obligado y no obligante, impotente y no
desbordante, protector y no provocador.

El tema del misterio no se puede endosar sin mas al mundo adulto, que lo que pretende y en
lo que confia es desembarazarse de misterios. Lo previsto como tactica de reserva confiada ante
la incomprension de fuera y propia, es en las cartas teol6gicas enmudecimiento impuesto para
mantener lo esencial.

En relacién a la vida. Bonhoeffer lleva en si el misterio de su vida, de su empefio, de su
pretension y luego el misterio de su accién. Bonhoeffer confiaba en la eficacia de su accién
secreta y esa eficacia dependia en parte de mantenerla secreta.

c. EL TEMADE LA TEOLOGIA
1). LaRevelacion, Jesucristo

La teologia es expresion del hecho de la Revelacion. Su tema es Jesucristo, persona y
acontecimiento. La historia de la teologia consiste en "una permanente y progresiva
buasqueda de formas adecuadas de expresion de los hechos de la Revelacion” (111 117).

En ese sentido entiende Bonhoeffer las controversias eclesiales: una blusqueda mas intensa de
lo Gnico que importa: ""Jesucristo” (N 7). La premisa indispensable de la teologia son hechos
concretos, no ideas sino realidades: la Revelacion exclusivamente, la manifestacion de Dios en
la creacion, en el hombre, en la historia, en lo oculto, en muerte y Resurreccion: en Cristo, en la
Iglesia.

Todo hablar, todo conocer auténticos requieren el reconocimiento de la manifestacion hecha
por Dios. Esa es la tesis de ""AS". EI hombre no puede saber nada de Dios si Dios no se da a
comprender (AS 31), incluso si Dios no da la comprensién de la propia manifestacion'®. Ni a si
mismo puede conocerse el hombre si no es “reconocido” por Dios. Al auténtico concepto de ser,
a la comprensién de la existencia, s6lo se llega a partir de la manifestacion concreta y contin-

IWE 306, WE 307.
102WE 416; CF. 111 246, 111 41s.
103a5 69, 111 57.
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gente de Dios en Cristo’®. Al conocimiento de si, del ser hombre, s6lo puede llegarse por

Cristo'®. La comprensién del préjimo y de la creacion van unidas a la comprension de Cristo en
Palabra y Sacramento (AS 137). La comprension de la historia es posible Gnicamente desde
Cristo (Cf.SF 12).

Cristo es el ambito Gnico, imprescindible y suficiente para todo conocimiento. Y como Dios
se revela de modo concreto en Jesucristo en la Iglesia (V 221s), la Iglesia como Revelacion
personal-comunitaria (no como institucién, sino como Iglesia-proclamacion) nos puede dar el
conocimiento que permite todo conocimiento’®. Segun esto, en la teologia mas que en ningdn
otro saber hay que empezar por la Revelacion dada, por la Iglesia.

El objetivo de la teologia no puede ser otro que el de hacer sitio con afirmaciones para la
afirmacion que Dios hace de si mismo y que nadie mas puede hacer. Nadie puede decir la
verdad si no es el mismo Dios, y la dice en Jesucristo. El Gnico camino para hablar de Dios es
gue Dios mismo diga su palabra en la historia, en hechos histéricos que son los que llegan a la
realidad mientras el pensamiento queda en el ambito de la posibilidad.

Por eso la afirmacion previa de la realidad de Dios es lo que permite afirmar después toda
realidad (111 101s).

"*Solo Dios puede hablar de si. Todo hablar humano de Dios es falsedad. Sélo el tedlogo
gue sabe eso vive sin ilusiones en el mundo concreto y robusto™ (V 306).

La verdadera sabiduria proviene de la sabiduria oculta de Dios que se revela en Jesus de
Nazaret de modo oculto: debil, carpintero, crucificado (V 519).

El impulso de la vida y del pensamiento de un te6logo no puede ser otro que la pasion de
Jesucristo, el Sefior crucificado, alin siendo el teélogo muy sinceramente todo un hombre con su
pasion filoséfica, ética, pedagogica, patria y social (111 244).

2). La Palabra de Dios, principio de la teologia

En la primera pagina de la Cristologia Bonhoeffer centra asi su trabajo: "Teo-logia" es Palabra
"de" Dios, palabra que dice Dios. Donde mejor queda definida la teologia es en la Cristologia,
gue en verdad es "'Logo-logia”, o sea, palabra de la Palabra de Dios, que es Cristo (111 167).

La iniciativa para el conocimiento y la expresion de Dios es exclusiva de su propia Palabra
(AS 31). La unica mediacion posible entre hombre y Dios es la Palabra de Dios (AS 36). No
hay enlace posible entre la criatura y el creador que no sea la Palabra de Dios (SF 25). Palabra
gue se hace escritura, incluso mitica, antropomorfa, pero que es "la fuente" del Gnico saber
sobre el origen (SF 51).

La primera desviacién de la teologia consistié precisamente en poner en duda la Palabra de
Dios (SF 76), por intentar relegarla, superarla, dominarla, hasta hacerla pasar por mentira (SF
82). Pero la Palabra de Dios no s6lo no admite tal intromision, sino que ni siquiera consiente
exigencia, toma de contacto, acceso, y menos fundamentacién; es totalmente libre y es-
pontanea, se establece absolutamente ex nihilo, es petitio principii sin mas. ""Deus dixit es
el inicio que debe admitir todo auténtico pensamiento teoldgico" (V 219). La auténtica
teologia esté al servicio de la libertad de la Palabra de Dios (AS 62), al servicio de la verdad de

1405 52, AS 89.
155 57, 120s.
1065¢ 14, AS 105, V 236.
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la Palabra de Dios (Il 425), de la verdad que es la Palabra de Dios (AS 56), de la realidad
iluminada por la verdad de la Palabra de Dios (AS 65).

"Cristo es la Palabra de la libertad de Dios. Dios estda ahi, esto es, no eternamente

inobjetivable sino, si se permite decir, asible, captable en su Palabra en la Iglesia” (AS

68).

El gran cambio en el panorama teoldgico efectuado segin Bonhoeffer en el s.XX es el
reencuentro con la Palabra que Dios ha dicho en su Revelacién:

""No viene Barth de las trincheras, sino de un pulpito de un pueblo suizo; no es psicosis
de guerra, sino atencion a la Palabra de Dios" (V 216).

La teologia de Barth, de la que Dietrich Bonhoeffer es fervoroso valedor en los afios de
docencia, quiere dejar hablar a Dios, y no tanto hablar de El: ""El domingo a las diez de la
mafiana va a hablar Dios. De ese hecho depende todo" (V 217). Eso es hablar correctamente
de Dios.

En las disputas teoldgicas de 1936 Dietrich Bonhoeffer invoca para clarificar la situacion, la
Palabra de Dios concretada en la Sagrada Escritura como Unica regla y norma, anterior a las
mismas confesiones de fe no sélo en el tiempo (Il 261). H.Gollwitzer tercia apoyando
globalmente la linea de Bonhoeffer: la teologia no es para que una Confesion se defienda, sino
para que se autocritique ante la Palabra de Dios (Il 254).

En 1938 Bonhoeffer invita reiteradamente a los joévenes hermanos a que se acojan
exclusivamente a la Palabra de Dios: ""Buscamos la Iglesia sélo en la Palabra de Dios" (Il
306).

En el informe de 1939 sobre el Protestantismo americano Bonhoeffer sentencia:

"Una mala teologia poco dafio puede hacer, porque no hay teologia basada en la
Palabra de Dios, que es como decir que no hay Reforma™ (I 350).

"La teologia y la Iglesia americana en conjunto nunca ha podido comprender en toda
su extension lo que significa entender que la ‘critica’ de Dios alcanza también la reli-
gioén, también el Cristianismo de las iglesias, y también la santificacion de los cristianos,
esto es, que Dios ha fundado su Iglesia mas alla de la religién y de la ética" (1 354).

d. CARACTERISTICAS
1). El saber en la Iglesia

La Iglesia en cuanto Revelacion concreta personal-comunitaria de Dios, es el ambito
necesario para comprender la existencia y a Dios mismo. La teologia s6lo puede ser un saber
eclesial'”’.

La teologia es funcién de la comunidad de la Iglesia empirica. No se trata de situar la Iglesia
en la teologia, sino la teologia en la Iglesia. El auténtico y primer sujeto del conocimiento de la
Revelacion es la Iglesia (V 239).

El pensar teolégico es tal, s6lo por considerarse en la realidad de la Iglesia de Cristo, por
pertenecer solo a la Iglesia (111 84). Por eso en el Ecumenismo Bonhoeffer dice que no se trata
de lucha por la teologia, sino de lucha por la Iglesia.

WAS 5 AS, 12, AS 83, AS 88, AS 95, AS 102, AS 105, AS 110s; SC 1809s.


http://www.alonsofia.com/

alonsofia.com “Honestidad intelectual y compromiso del cristiano D.Bonhoeffer”

"Claro que tiene que ser una Confesion verdadera, claramente formulada y
fundamentada teoldgicamente. Pero la teologia no es la parte contendiente en si, sino al
servicio de la Iglesia viva que confiesa y que lucha™ (I 254).

El exponer el pensamiento de Barth sobre la teologia como ciencia, esto es sobre la
posibilidad de hablar cientificamente de Dios, Bonhoeffer dice que la primera condicién es que
se trata de un pensar ligado a la Iglesia como lugar de la Revelacion (V 319s). Después esta la
Iglesia en sentido concreto, estricto y al mismo tiempo amplio (no institucion, asociacion...): la
eclesialidad como configuracion visible de la creencia que permite la continuidad de la
existencia cristiana, esto es, del ser cristiano creyente, sin confundirlo con la posesion de
salvacion (pietismo), ni con la teologia de la conciencia, ni con la ortodoxia como permanencia
en la doctrina pura (V 351).

"Teologia es la sumisién al coherente y ordenado conocimiento de la Palabra de Dios en
conjunto y particularmente bajo la direccién de las Confesiones de la Iglesia. Esta al
servicio de la proclamacion clara de la Palabra en la comunidad y de la edificacion de la
comunidad segun la Palabra de Dios" (111 423).

Una de las recomendaciones al estudiante de teologia es, en este sentido, que sea honesto,
que trate de ser tedlogo y no hombre de mundo, que sirva responsablemente con su teologia a la
verdadera Iglesia de Cristo (111 245).

2). Pensar en obediencia

Solo un pensar obediente a la Palabra, a Cristo, a la Palabra escuchada con humildad, posibilita
la ciencia teoldgica, y no cualquier otro método tedrico, sea dialéctico o sisteméatico. Ningun
método de la razdn, sino la obediencia de la razon, es lo que diferencia la ciencia teolégica de la
profana (AS 110s). Un pensar es obediente si no se excluye de la Iglesia, si se atiene a la
autoridad de la Iglesia (V 239).

En "SC" habia delimitado Bonhoeffer el marco de esa obediencia: relativa autoridad y
relativa libertad (SC 190), pues la autoridad de la comunidad es representante, derivada.
Originalmente la obediencia es escuchar a Cristo (AS 57), obediencia que es actus directus, que
conlleva la pertenencia y es Unicamente reflexion en cuanto reflexion sobre la Palabra escu-
chada (V 352s).

La teologia auténtica es la que se da en la vida original: el saber de Adan es obediencia
inquebrantable, vivir con Dios y ante Dios como hombre obediente, inocente, inconsciente, libre
(SF 58, 60). Y la antiteologia es la que inicia la vida de pecado: la pregunta por la que el hombre
se convierte en desobediente, se quiere escapar de la interpelacién de Dios, salirse de la
obediencia (SF 78s, N 45).

El tema se continda en "Seguimiento" donde el campo logico (también teoldgico) se
contrapone al campo ético, o mejor, éste excluye a aquél. El seguimiento no consiste en
Confesion de fe, doctrina, idea, principio, sino que es accién obediente.

"No puedes escuchar a Cristo porque eres desobediente, no puedes creer a la gracia
porque no quieres obedecer" .

108N 74; Cf.N 13, N 24, N 26, N 28, N 30, N 33, N 42, N 44s.
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Se trata de una obediencia incondicional previa, sencilla, infantil, irrefleja, ignorante (N 134)
gue lo Unico que sabe es la Palabra de Cristo (N 139). Y que es ademas activa, efectiva: no se
trata de pensar sino de hacer (N 172s).

3). Consideracion cientifica de la categoria Revelacion

Para describir y enjuiciar el panorama teoldgico del s.XX Bonhoeffer destaca en cada autor el
puesto que concede a la teologia con respecto a la ciencia y con respecto a la Palabra. Hacia el
primer polo se inclinan todos los que consideran la teologia como religidn, hecho histérico, psi-
cologia, ética, filosofia'®, y hacia el segundo naturalmente Barth. La posicién personal de
Bonhoeffer la fija con algunas preguntas:

"La relacién de filosofia y teologia precisa una nueva clarificacion. Reconocemos la
diversidad de su objeto. No obstante ¢se ha de incluir la teologia en el sistema de las
ciencias? ¢ Tiene que subordinarse a la filosofia o volver a ser lo que fue en un principio,
la primera de la ciencias? ¢ Tiene que desligarse de la universidad y dedicarse a lo suyo
en las propias escuelas cientificas eclesiales?" (V 226).

La respuesta explicita de Bonhoeffer mas que desilusionado por la Universidad, esta en una
carta a su amigo E.Sutz el verano de 1934 en la que le dice que la formacién de te6logos debe
hacerse en escuelas especiales donde se cultive la doctrina pura, el sermén de la montafia y el
culto, ya que eso es imposible en la Universidad (1 42).

Bonhoeffer pretende una teologia cientifica, que siendo "la primera de las ciencias" reconoce
que no es ciencia como las demas ciencias. No accedio a la invitacion personal de Harnack para
trabajar la teologia como ciencia de hechos histéricos aunque si asumi6 la recomendacion del
mismo de cuidar una teologia seria, cientifica (111 20), recomendacién que Bonhoeffer a su vez
hace a los estudiantes de la Facultad de Teologia de Berlin para que se glorien de la compafiia
de tedlogos auténticos, sinceros, como Pablo, Agustin, Tomé&s o Lutero para quienes la teologia
era de suma importancia (I11 244s).

Es significativa la indignacion con que habla Dietrich Bonhoeffer del desprecio al trabajo
serio, cientifico, dogmatico, que cree ver en la teologia americana de 1930:

"Aqui no existe la teologia"...

""No saben de qué va la dogmatica" (I 76s, | 108s).

""Han vuelto la espalda a toda teologia competente" (I 87).

"*Se ataca desenfrenadamente el dogma cristiano desde los pulpitos americanos" (I 99).

En 1939 Bonhoeffer constata con cierto alivio atisbos de un cambio significativo en los
te6logos americanos que, segun dice, han abandonado el secularismo por los grandes hechos de
la Revelacién y al interés por el "social gospel™ le sustituye el interés por el dogma (I 349s).

Pero en su propio pueblo y en 1940 Bonhoeffer seguia lamentandose del poco aprecio
intelectual hacia la teologia tanto en el campo protestante como en el catolico (111 421).

Era una vieja lamentacion de Bonhoeffer en el ambito del Ecumenismo como en
Checoslovaquia en 1934, donde vaticina el fin de la depreciacion de la teologia por parte de "los

109y 186, \VV 198s, V 204, V/ 225s.
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practicos” °. Con ese empefio intentara él mismo abrir camino segin demuestra su participa-
cion en Fano en 1935 (I 250).

Bonhoeffer habla de la teologia como ciencia, pero ciencia peculiar que tiene por objeto sus
propios presupuestos (AS 109), que sélo dentro de la Iglesia es licita la pretension de considerar

ciencia por ejemplo la exégesis (SF 12), que es ciencia eclesial, creyente™*.

4). Actualidad permanente de la Palabra

El capitulo de "SC" sobre la Iglesia y el proletariado, al recomendar para los estudiantes la
teologia como un trabajo serio sobre el Evangelio invita a mirar fijamente al presente (SC 277).

En Ciernohorské 1934 Bonhoeffer clamaba apremiantemente por unas lineas teoldgicas
claras apropiadas al momento historico, segun la nueva autocomprensién de la Iglesia de Cristo
adquirida en el movimiento ecuménico (I 140s). Al aceptar de Barth la definicién de teologia
como "la misma Palabra que Dios nos dice permanentemente de forma nueva" resalta mas la
permanencia de la misma Palabra de Dios que la permanente novedad que le pueda dar la pa-
labra posterior del hombre (V 303).

Pero la novedad y actualidad que pide Bonhoeffer a la teologia no es precisamente la
depreciacion que "los practicos” hacen de la teologia para facilitar la labor ecuménica, y mucho
menos la practicidad y utilidad buscada por la teologia americana de 1930 (I 90s), ni lo absoluto
permanente intemporal histérico investigado por Harnack (V 198), ni la equiparacion fe e
historia pretendida por Troeltsch (V 198), ni la connivencia solidaria y complice de Heim (111
138), ni la actualizacion de Jelke con que prejuzga toda teologia (111 136), ni las facilidades que
ofrece Holl para adaptar conceptos teoldgicos al hombre moderno (V 209). Siendo la teologia
Palabra de Dios es siempre actual y actuante.

5). Respuesta gratuita a la pregunta rebelde

En el principio se daba la teologia auténtica: EI hombre vive en la presencia de Dios, habla con
Dios sin problema ninguno (SF 57).

Deja de existir teologia de verdad cuando el hombre cuestiona la Palabra de Dios: "¢ Como
me va a haber dicho a mi eso Dios?" '*2,

Desde entonces toda pregunta cae en el vacio, no hay ningln "porqué™ que exija respuesta, ni
siquiera "el porqué" .

Dios espontaneamente, gratuitamente reinicia el dialogo respondiendo a las preguntas vacias;
es el Unico que podia hacerlo. EI hombre vuelve a estar ante Dios. En Jesucristo se da la Unica
respuesta, el Unico tema de la teologia: Jesucristo. Asi lo entendi6 Lutero, dice Bonhoeffer (V
206), y asi se debe entender en todos los ambitos de la teologia (N 15).

Establecido el hecho, los modos por los que pregunta el hombre ya no tienen interés, no

tienen sentido (V 427), o son escapatoria 0 maniobra dilatoria disfrazada de metafisica o de

ética'™,

1191 140s, 1 159.

111y 318, V 236.

125F 78, N 45, E 31; Cf.11 39.

113y/ 313s, 111 139s.

114N 45s, N 173, N 183, N 225, E 28s.
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La teologia es una afirmacién, no preguntas (AS 109), una verdad que se tiene y que no hace
falta buscar'™. La teologia no responde a preguntas sino que es ella misma la que cuestiona todo
(V 331). Sélo la falta de fe puede dudar de Cristo; la fe por esencia no puede cuestionarse a si
misma (AS 78).

Un comentario en la exposicién de la teologia sistematica del s.XX parece conmover toda esa
serie de afirmaciones:

"Dos preguntas planteadas por Feuerbach a la religion ha dejado esencialmente sin
responder la teologia. La primera sobre la verdad de sus expresiones, si no se basa todo
en una ilusion; la segunda sobre la conformidad con la vida real. El socialismo tuvo
razon al dejar de lado las respuestas ficticias. El fracaso se debia a una profunda razoén.
La interpelacion de Feuerbach alcanza la posibilidad y la verdad de toda teologia™ (V
187).

6). Reflexiones sobre el tema de la teologia

a). El tema fundamental de las cartas teologicas es la reivindicacion del mundo adulto
por Jesucristo. "'La Revelacion de Dios en Jesucristo" (WE 341), "la Encarnacion, la Cruz
y la Resurreccion™ *® son conceptos aducidos para corroborar la libertad de la ley de la religion
y el asentamiento terrenal de Dios ("Encarnacion”-"Humanizacion™). Pero no son el Credo ini-
cial. En su lugar esté la irreligiosidad, la adultez del hombre, lo terrenal del mundo. Es el hecho
gue aparece como la revelacion en las cartas teol6gicas.

Bonhoeffer parece mostrar una tension por pasar de la teologia de la Palabra a la teologia de
la Palabra hecha carne (Cf. WE 313). Desde Cristo es desde donde cree Bonhoeffer hallar la
confirmacion incontrovertible de la adultez del mundo (WE 360).

La seguridad de la Palabra de Dios inteligible y perceptible en palabras y obras, en un tiempo
y lugar, no aparece en las cartas teoldgicas, que son todo preguntas.

El parrafo sobre el saber eclesial lleva los testimonios del compromiso de la vida de
Bonhoeffer, la Iglesia. Desde ella y para ella hace con rigor la teologia durante afios. Pues aun
asi, leido esto desde las cartas teoldgicas bien puede entenderse que es a esta teologia a la que
va dirigido el reproche de "positivismo de la Revelacion™ **’.

b). La sinceridad aqui consiste en trabajar seriamente la teologia. En las cartas teoldgicas
es no utilizar a Dios como tapadera de las ignorancias y en reconocerlo en lo sabido por el
hombre'®, en medio de la vida humana diaria'™®, que es toda la vida. Aqui més bien aboga
Bonhoeffer por atenerse al tema de la Revelacion sin sustituirlo por otros temas humanos. Y en
las cartas teoldgicas, por atenerse al mundo sin sustituirlo religiosamente.

c). La situacion vital de Bonhoeffer en pugna por una Iglesia coherente y cohesionada le
lleva a centrar en el nlcleo de la Revelacion la formacion, la ética, la evangelizacién, y no le
importa, sino que le interesa el aislamiento. Por eso respecto a la actualidad, aqui la Palabra es
siempre igual de actual y nueva, mientras que en las cartas teoldgicas se busca una

15y 220, V 187.

MSWE 414, WE 312.

UWE 306, WE 312, WE 359 a Barth; WE 360 a la Iglesia Confesante.
YS\WE 374, WE 341.

SWE 356, WE 357, WE 358, WE 341.
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reinterpretacion de las viejas palabras y se hacen una serie de preguntas, cuando aqui la teologia
es respuesta gratuita de Dios.

d). En las cartas teoldgicas, la critica que hace Bonhoeffer a la religion en beneficio de la
fe al abarcar todas las capacidades humanas, incluido el conocimiento, hard muy dificil integrar
en la fe lo humano reclamado por Cristo y pretendido por el proceso de secularizacion.

e. DEFINICION DE LA TEOLOGIA
"*Solo Dios puede hablar de Dios" (AS 70).

1). El subtitulo de "Sanctorum Communio" define lo que es 'investigacion
dogmaética" para Bonhoeffer:

""Se trata de la comprension social, filos6fica y socioldgica de la realidad de una Iglesia
de Cristo dada en la Revelacién en Cristo" (SC 14).

El propdsito se revela en las condiciones impuestas: "‘desde dentro”... “‘cum ira et
studio" ...""con seriedad" (SC 14s). Es una comprensién "‘desde dentro”, "a partir del
Evangelio”, lo que limita la libertad de conciencia sin amenazarla, dice Bonhoeffer, pues el
tedlogo, el dogmatico reconoce como necesidad teoldgica la "'relativa autoridad" de la Iglesia
y la ""obediencia relativa" que ha de prestar a la Iglesia pues ésta tiene el derecho de exigirle el
"sacrificium intellectus” e incluso el *sacrificium conscientiae”. Bonhoeffer dice afiorar
aquellos Sinodos en los que la Iglesia hablaba con autoridad sobre ""el credo, el dogma, la
exégesis, la liturgia, etc." en beneficio de la pureza de la Palabra. "iEso si que era hacer
teologia e ir al tema!™ (SC 189s).

En esta primera obra Bonhoeffer indica la finalidad, ambito, condiciones y posibilidades de
la teologia. En el apéndice de la disertacién Bonhoeffer sefiala a la juventud que estudia teologia
las dos fuerzas que haran renacer la Iglesia viva: "'consideracién seria del Evangelio y
mirada aguda al presente” (SC 277).

2). La teologia cristiana, segin Bonhoeffer en ""AS", sélo llega a la verdad (y verdad es
referencia a Dios) partiendo de la Palabra que Dios dice al hombre y sobre el hombre en la
Revelacion de la ley y del Evangelio, nunca partiendo de la comprensién autonoma del hombre.
El problema teoldgico no surge hasta que el sistema inauténtico en el que el hombre se establece
a si mismo es roto por la fe y la evangelizacion. Querer captar a Dios con el pensamiento teolo-
gico es mas bien algo diabdlico. Dios es inobjetivable aunque por su benevolencia pueda
servirse de una teologia para presentarse libremente, nunca en virtud de esa teologia, ni siquiera
la dialéctica, como reconoce el mismo Barth, dice Bonhoeffer (Cf. V 221). S6lo si Dios coloca
al hombre en la realidad entra ésta en el pensamiento humano.

Dios es asequible, es captado por su Palabra en la Iglesia, que es la instancia necesaria. La
teologia es memoria de la Iglesia, funcion de la Iglesia que contribuye a la comprension de las
premisas del anuncio cristiano, esto es, a la formacién de los dogmas. La teologia es, pues, un
pensar y "'saber eclesial”, se refiere a la persona misma de Jesucristo, presenta los dogmas para
la evangelizaciénlzo, €S memoria, reconocimiento y no creacién, invencién o reflexion. A no ser
como reflexion puesta al servicio de la Iglesia. Lo contrario es, dice Bonhoeffer utilizando a
Herrmann: "intelectual justificacién por las obras". Parafraseando a Lutero y comentando a
Barth escribe Bonhoeffer: "reflecte fortiter sed fortius fide et gaude in Christo". En esta

120A5 56, AS 625, AS 655, AS 109s.
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frase Bonhoeffer pone el énfasis no tanto en la equiparacién de "reflecte™ y "pecca" cuanto en la
contraposicion "reflecte''-""fide" en beneficio de la fe. Si aplicamos conceptos posteriores de
""Seguimiento”, viene a decir que hacer del "reflecte fortiter" un principio lleva a una teologia,
una gracia barata que "'ni libera ni sirve para nada" **.

Comentando el articulo VII de la formula de Concordia Luterana sobre la Eucaristia, en
febrero de 1940, califica la intelectual justificacion por las obras "'fariseismo antidogmatico,
mas frecuente en la actualidad que el fariseismo dogmatico” (111 394). Y afiade que la Iglesia
Luterana piensa hasta donde haga falta y guarda los limites del pensamiento preservando y ado-
rando el misterio de la Eucaristia (Cf. 111 82).

3). Al exponer Bonhoeffer en Nueva York en 1931 "la teologia de la crisis”, recalca que la
teologia no es para resolver cuestiones, ya que la Unica cuestion teoldgica es Dios y ella deter-
mina la postura ante todas las demas.

Y no ahorra la sinceracion:

""Hay que admitirlo, aunque se vera cémo la posibilidad esencial de tal actitud y de su
caracter concreto es un problema de extrema dificultad” (111 110s).

4). La razon de ser de la teologia y el problema que conlleva, lo expresa Bonhoeffer en el
articulo sobre la idea cristiana de Dios:

""La teologia comienza con el establecimiento de la realidad de Dios y es ése su derecho
particular. Lo que da inmediatamente lugar a la pregunta: ;Como puede la teologia
establecer la realidad de Dios sin pensarlo? Y si lo piensa ¢como puede evitarse el que
Dios quede incluido en el circulo del pensamiento? Se trata del problema central y mas
dificil de una epistemologia teol6gica y que surge de la idea cristiana de Dios" (111 102).

La teologia no es mas que un intento de proclamar lo que ya se posee por el acto de fe, es una
construccion a posteriori. Se trata de poner los limites para hacer sitio a la realidad de Dios que
no puede ser captada por el pensamiento teolégico:

""Sélo cuando Dios mismo se reconoce en una palabra humana, siempre donde quiere y
cuando EI quiere, sélo entonces mis expresiones "'sobre' Dios pueden ser reconocidas
como verdad, esto es, solo entonces mi palabra es la Palabra propia de Dios" (111 103s).

5). El objeto de la teologia es, segiin Bonhoeffer en el curso sobre la teologia sistemética
del s.XX, Unicamente el Logos Theod, la accion de Dios que se fundamenta en si misma. Teo-
logia no es el que nosotros hablemos de Dios sino el que Dios hable de si mismo a nosotros.
Tampoco aqui se elude la dificultad:

"¢ No es una estratagema si yo busco una verdad que "'ya esta probada hace tiempo y
gue volvera a ser probada, y ya conocida por mi? ¢No hace comedia la teologia ante el
foro de las demas ciencias? ;No resultara una irrision cuando descubra la filosofia ese
engafio?" Sin punto y aparte responde Bonhoeffer: ""Esa indefension de la teologia se re-
conoce paladinamente. Sélo cuando se descubre sin miramientos su esencial debilidad se
indica la potencia de la Palabra de Dios. Es como el nifio David frente al Goliat de las
demas ciencias" (V 220).

6). En el semestre de verano de 1932 define la teologia como funcion de la Iglesia
empirica, comunidad con autoridad sobre el individuo, como comprensién cientifica de la

121A5111-115.Cf AS 57, 111 124, N 24.
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Iglesia sobre si misma, sobre su propio ser. La dogmaética no debe de ser deductiva sino descrip-
tiva a partir de la Revelacion de Dios en Cristo hecha en la Iglesia'®.

7). También en la conferencia de Checoslovaquia en julio de 1932, al pedir que se
elaboren a tiempo y con claridad las lineas teoldgicas y una mayor dedicacion a la teologia den-
tro del Ecumenismo, define Bonhoeffer la funcion de la teologia: autocomprension de la Iglesia
sobre su ser segun su comprension de la Revelacion de Dios en Cristo. Autocomprension que se
recrea continuamente al aparecer un nuevo giro en la autocomprensién eclesial (I 140s).

8). Al replicar a Heim y apoyar a Barth en el curso sobre la teologia contemporanea en
1932, Bonhoeffer apura atin mas claramente su concepcion de la teologia:

""La teologia parte "'de la premisa de que Dios se ha revelado. Ya no tiene que cues-
tionar el qué, sino tan solo preguntar por el como. Su objeto es el Credo dicho y
afirmado de antemano" ',

Todo saber creyente parte de la Palabra pero no todo es teologia pues se ha de distinguir entre
el conocimiento de la fe que tiene como objeto la Palabra de Cristo viva, el conocimiento
teoldgico que tiene como objeto la Palabra dicha, y el conocimiento de la predicacién que tiene
como objeto la Palabra que se proclama permanentemente a la comunidad (AS 113).

Partiendo de la Revelacion de Dios en Cristo, de la justificacion por la sola fe, dice
Bonhoeffer comentando a Barth, no hay pensamiento, ética o religién posibles. Teologia es en-
tonces la reflexion sobre el "acto sin reflexion", ver la Palabra de Dios sélo a través de Cristo
(111 117s).

Reflexiones sobre la definicion de Teologia

a). Esta es la concepcidn de la teologia en la que crece intelectualmente Bonhoeffer y a la
gue se atiene en su funcién docente. No

quiere decir que fuera por inercia ya que no faltaban otras propuestas, con las que es bien
critico. A Bonhoeffer le parece la méas consecuente y la que mejor salvaguarda la realidad
cristiana.

La estructura teoldgica estd muy definida, permite sélo relativa movilidad. No s6lo por el
fundamento, necesario en el hecho dado y descrito de la Revelacién, que ha de asumir el
tedlogo, sino por la dependencia de la descripcién ya configurada en el pasado. Dificilmente
puede encajar aqui la constatacion y menos la integracion de un proceso, una evolucion interna.
Pero mucho menos se permite incorporar un proceso que sea exterior e incluso contrario.

b). Todo ello nos hace pensar que la dinamica teoldgica aqui es muy distinta de Tegel.
Hay expresiones literales invocadas aqui que son abominadas en Tegel (el sacrificio de la inteli-
gencia y no digamos de la conciencia, la prevencion contra la reflexion: contra la utilizacién de
la exculpacion del "reflecte fortiter" con el "fortius fide", la denuncia de la "autojustificacion
intelectual”, del fariseismo antidogmatico, el rechazo de la autonomia, y el abandono en un
envolvente positivismo doctrinal). Y sin embargo constan, presentadas como objeciones por las
gue no se toma partido, las protestas contra la estrechez de este marco, asi como los interro-
gantes que sefialan lo incompleto o contradictorio de la situacién y en ocasiones se apuntan
algunas salidas, todo en linea con las cartas teoldgicas.

122\ 234s, V 239; Cf.V 351.

128/ 319. Sobre el comentario de K.Barth al "fides quaerens intellectum" de S. Anselmo.
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c). Estan expresadas las condiciones de una teologia sincera y a ellas quiere atenerse
Bonhoeffer. La honestidad teoldgica es hacerse cargo de esas condiciones: atencién, obediencia,
recato intelectual, pudor ante el misterio, y en todo caso, respeto a la configuracion establecida.
Pero desde luego tambiéen seriedad, responsabilidad y consecuencia, y también atencion a la rea-
lidad presente. De todos modos la sinceridad teoldgica aqui postulada esta lejos del "aire fresco"
gue alienta las cartas teoldgicas.

Dios aqui es el foco original sobre el que todo se orienta. En las cartas teoldgicas es la Gltima
ficha en espera de gue todas cuadren para asignarle sitio, aunque sin la cual nada tiene sentido.
Aqui la realidad esta a expensas de Dios que tiene la iniciativa, en las cartas teoldgicas Dios, en
retirada o ausente, estd a merced de una situacion coyuntural de la realidad. Aqui la teologia ya
estd hecha, en las cartas teoldgicas ya no sirve, queda toda por hacer y no se sabe por donde
empezar.

d). Relacion con las cartas teoldgicas: el que haya una inversién no significa que lo que en
toda la obra de Bonhoeffer es "teologia inauténtica" sea auténtica en las cartas teoldgicas o lo
que es "teologia auténtica" sea inauténtica en las cartas teoldgicas. Si sucede respecto a antro-
pologia, conocimiento desde el yo, reflexion, por una parte, y respecto a las premisas. Pero se
confirma el rechazo en las cartas teoldgicas de algunas referencias: el apriori, la apologética, la
doctrina. Y se confirma la validez del silencio, provisional al menos.
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B. COMPONENTES DE LA TEOLOGIA
1. PORTADORES DE LA TEOLOGIA

a. LAREVELACION
1). Autorrevelacion de Dios en Jesucristo

"Es importante resaltar fuertemente que no es Jesus quien nos revela a Dios (esta vision
es la consecuencia de toda teologia que no es en sentido estricto teologia de Revelacion y
conduce a una Cristologia muy confusa), sino que es Dios quien se revela a si mismo
como absoluta autorrevelacion al hombre. Desde que Dios es accesible s6lo en su Reve-
lacidn, sélo se puede hallar a Dios en Cristo" ..."'Dios se revel6 a si mismo 'de una vez'
desde el afio uno al afio treinta en Palestina en Jesus" (111 105).

La autorrevelacién acaece de modo inteligible en la persona de Cristo que es Dios mismo en
su total libertad y al mismo tiempo oculto, revestido de humanidad y de historia (V 219).

Al hablar del amor de Dios en el parrafo recogido en la "Etica", habla Bonhoeffer de la
autorrevelacion de Dios: ""Revelacidon de Dios es Jesucristo" (E 55), y méas adelante sobre el
reino y la creacidon: "'se nos hace presente sélo en la autorrevelacion de Dios en Jesucristo"
(E 206).

En 1928, en la segunda conferencia pronunciada en Barcelona, levanta vehemente su voz
contra el intento de eliminar a Jesucristo de la vida espiritual actual con la pretension de
ensalzarlo como genio, héroe etc., pero sin tomarlo en serio, ''sin que se conmocione el
centro de la propia vida con la pretension de Cristo de decir y de ser la Revelacion de
Dios" (V 135). Es lo que en la Cristologia califica de "'moderno arrianismo, que honra en
Jesus el genio y el héroe y que al atacar la Revelacion, también ataca la unidad de Dios"
(111'228). Y en la introduccion, al hablar de Cristo como el portador de la Palabra:

"Aqui ya no se trata de un santo, un reformador, un profeta, sino que aqui esta el Hijo.
Ya no hay que preguntar ¢;qué eres o de donde vienes ta? Ahora se plantea la pregunta
por la misma Revelacion™ 2.

Cristo es la Revelacion de Dios de modo libre y contingente (AS 58s). Como una sefial de luz
y de eternidad en medio de lo perecedero y oscuro, la Revelacion en Jesucristo opera el milagro
de poder dar la mano a Dios para ir con El a la eternidad (V 455).

La Revelacién de Dios en Cristo no es Revelacion de una nueva moral, nuevos valores, de un
nuevo imperativo, sino que la Revelacion de Dios es una intervencion real para hacer historia,
Revelacion de un nuevo indicativo. Revelacion es el hecho de que Dios mismo viene al interior
del mundo, en la profundidad de la historia, el hecho de la encarnacion de Dios en Cristo, en
locura, debilidad, abandono, muerte, en ausencia (111 1125s).

"La gran diferencia entre la Revelacidn en ideas, valores, principios y la Revelacion en
‘once-ness’ es que el hombre siempre quiere aprender una idea y aprehenderla para su
sistema de ideas; pero la Revelacion en ‘once-ness’, en un hecho histdrico, en una per-
sona histdrica, es un reto permanente para el hombre. No lo abarca, no cabe en el
sistema que le habia preparado” (111 105).

124111 275, 111 177, 111 186, 111 196.
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La originalidad y exclusividad de la Revelacién de Dios en Cristo es la columna medular del
pensamiento de Bonhoeffer.

Cristo supuso un salto en la comprension de la Revelacién divina: la Revelacién de Dios
como historia, en humanidad'®®. No hay otra Revelacidn, ni el Antiguo Testamento ni la cre-
acion, ni la institucion, ni la ciencia: "'La creacion queda muda si Cristo no habla" (V 293).
La Revelacion de Dios es exclusivamente en Cristo. Cristo es la Unica Revelacion de Dios.

La principal y permanente preocupacion teologica de Dietrich Bonhoeffer toca este tema: la

exclusividad y el universalismo de la Revelacién en Cristo?.

2). LaRevelacion en comunidad

La Revelacion acaece en la comunidad. La Iglesia proclama en el presente la Muerte y
Resurreccién de Cristo (AS 89). Cristo como palabra es también comunidad y asi "'la comu-
nidad no es solo la receptora de la Palabra de la Revelacién, sino que ella misma es
Revelacién y Palabra de Dios" (111 193), "'la Iglesia de Cristo es el lugar de la Revelacién de
Dios" (V 230).

La  comprension  teoldgico-socioldgica,  eclesial, de la  Revelacion  en
Cristo-persona-comunidad hecha al hombre, cumple los requisitos de no violentarlo y de ser
externa a él; al contrario de una Revelacion inobjetivable en cuanto acto so6lo, que
despersonaliza a Dios, y de una Revelacién objetivable en cuanto ser sélo, que pone a Dios en
manos del hombre y deja de ser Revelacion (AS 102s).

Esto supone que "la realidad de la Iglesia es una realidad de Revelacion" (SC 85) y que
por tanto "la Iglesia tiene su fundamento l6gico en si misma, sélo por si misma puede ser
juzgada como todas las revelaciones" (SC 85).

No se accede al concepto auténtico de comunidad si no es a través del contenido de la
Revelacion concreta ""desde la historica y positiva Revelacién de lo sagrado en Cristo" (SC
875s).

""Dios ha establecido la realidad de la Iglesia, de la humanidad que recibe la gracia en
Jesucristo. Nada de religion, sino Revelacion, nada de comunidad de religion, sino Igle-
sia" (SC 104).

Pero la exclusividad no supone exclusién, aislamiento:

""La contraposicion a la aparente continuidad de la posesion interior de salvacion y de la
posesion de la doctrina pura esta en tomar seriamente la configuracion histérica de la
Revelacidn, de la Iglesia, del otro, y en comprometerse en el lugar desde el cual yo
puedo tener existencia cristiana y su continuidad"” (V 3515s).

3). El camino imposible y el Gnico camino

En el hombre no existe ninguna forma que le predisponga, le posibilite 0 le capacite para
adquirir el conocimiento de Dios y con él, el conocimiento de si mismo y del mundo. No hay
apriori, no hay religion posible, sino que por el contrario el hombre a quien Dios se le revela
realmente debe de ver la propia incapacidad para la Revelacion'?’.

125y 21, v 58.
126111 34, Vv 582.
121A8 355, AS 54s, AS 77, AS 89s, AS 96, 111 112s.
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En la Revelacion el hombre sale de su reflexién sobre si para recibir respuesta sélo en la
presencia de Dios'?®. Desde la Revelacion el hombre adquiere el sentido de si y de Dios, lo
recibe como gracia.

En el primer sermén en Barcelona Bonhoeffer lo expresé con claridad: ""Nada de
religion, sino Revelacion y gracia" *#°. El Cristianismo frente a todas las religiones declara la
imposibilidad de un camino del hombre a Dios. La Revelacién es el camino inverso a la reli-
gioén: ""Dios viene al hombre y le regala la gracia"” (V 422).

4). Revelacion en conocimiento

El Dios desconocido es predicado como el conocido por revelado (E 352). Por revelado y no por
razonado pues la razén no puede llegar a Dios ni colocandole en la cumbre de su sistema™®.
Como la razon esta extraviada y no puede ni siquiera comprender que esta extraviada, tiene que
hacérselo decir por Dios (I1V 76): ""Nosotros no podemos captar la Revelacion divina. Nues-

tra razon es ciega para las estructuras de la Revelacion” (V 240).

Con lo cual, no es que Dios se comprenda solo desde la Revelacion acaecida como el
comienzo sin fundamento que fundamenta todo (V 219), sino que la Revelacién s6lo se
comprende desde si misma (l11 193s). Sélo a partir de la Revelacion se comprende el propio yo,
el de los demés y el yo de Dios (SC 33).

En "AS" ofrece Bonhoeffer la respuesta al problema del acto y ser, que es el problema de la
teologia, el problema del conocimiento, el problema de la interpretacion de la realidad. Y la
solucion estd en la funcion de la categoria de Revelacion interpretada como acto-ser, la Re-
velacion de Dios en Jesucristo, historia, comunidad. En sentido inverso: la Revelacion de Dios
en historia en Iglesia, en Jesucristo, es el Unico fundamento del auténtico conocimiento. La
razon de Hegel (AS 31), el apriori de Seeberg (AS 35), la existencia de Heidegger (AS 50), la
analogia de Tomas (AS 51), son conceptos insuficientes para Bonhoeffer en "AS". Como lo es
el de Revelacion entendida sobre conceptos de acto exclusivamente (AS 58), o exclusivamente
entendida sobre conceptos de ser: doctrina, experiencia psiquica, institucion (AS 82).

Todo sblo desde la Revelacion de Dios en Jesucristo.
5). Relacién con las cartas teoldgicas

La Revelacion de Dios en Jesucristo es también en las cartas teoldgicas lo que conmociona el
centro de la propia vida. Al preguntarse en Tegel quién es Cristo hoy para nosotros**!, cémo
puede ser Cristo el Sefior del mundo adulto®®, Bonhoeffer esta firme en que la Encarnacion
("Inkarnation", "Fleischwerdung"”, "Menschwerdung"), exige una reinterpretacion de todos los
conceptos teoldgicos (WE 313), y Jests reclama la vida*® en su totalidad, llama al centro de la
vida al hombre total, que es el hombre tal cual como es el mismo Jesis y no un determinado

tipo de hombre®®. El creyente cristiano es el que experimenta la transcendencia en su entrega

128111 78s, 111 157s.

129y 422; Cf. SC 104.

10AS 31, 111 136s.

BIWE 341, WE 305, WE 359.

12\WE 306, WE 358, WE 360, WE 375.
133WE 341, WE 369, WE 375.

B4WE 358, WE 395, WE 401s.


http://www.alonsofia.com/

alonsofia.com “Honestidad intelectual y compromiso del cristiano D.Bonhoeffer”

para los demas en Jests (WE 414) cordero y siervo sufriente’*®

verdad®®

y es el que se convierte a El de

, vela con El en Getsemani y participa del sufrimiento de Dios en Cristo®®'.

Ese es el lugar que Bonhoeffer espera, hasta ahora con amarga decepcién, que ocupe la
Iglesia (WE 360): que no sustituya la Revelacion por la religion*®, que no exculpe de una fe
personal (WE 415), que no se limite a la autodefensa sino que sirviendo a los deméas (WE 415),
sin privilegios (WE 306), en medio del pueblo (WE 308), diga a todos los hombres lo que es
una vida con Cristo (WE 414s).

b. LAPALABRA
1). Formas de la Palabra

La Palabra de Dios es el Unico objeto de la teologia cuyo sujeto es Dios: "Deus dixit". La
Palabra de Dios establecida ex nihilo, petitio principii sin mas, se fundamenta por si misma y
exige reconocimiento.

a). "'La creacion sigue muda si Cristo no habla" '*. *'La Palabra de la creacion, de la
encarnacion, de la Sagrada Escritura, de la predicacion, es la misma y Unica Palabra" (1V
243).

Dios dice, Dios crea. La Palabra de Dios es creadora, y expresa tanto la dependencia de la
creacion como la total libertad del creador (V 226). La palabra-obra de Dios no es su naturaleza,
su ser, sino su mandato, su voluntad. Palabra en sentido pregnante: no simbolo, significacion,
idea, sino la cosa misma designada. La Unica continuidad entre Dios y su obra es su Palabra. *'Si
no fuera por la Palabra el mundo se precipitaria en el vacio" (AS 24).

b). "'La Palabra de Dios se ha hecho objeto visible como Jesucristo, como Espiritu
Santo, como predicacion” (V 219s). Dios ha querido revelarse en Palabra, se ha vinculado a la
Palabra para hablarle al hombre. Es Palabra clara e inequivoca, accesible a cualquier tiempo sin
estar sujeta a El, es interpelante y exige respuesta: la Palabra es persona, es carne y no idea.

"No es desvelamiento de verdades ocultas ni comunicacion de un nuevo concepto de
Dios 0 una nueva doctrina moral, sino que se trata de una interpelacion personal de
Dios hacia la responsabilidad del hombre" (111 186).

"La palabra viva de Cristo es el objeto del conocimiento de la fe, la palabra expresada
es objeto del conocimiento teolégico, y la palabra que se proclama para la comunidad es
el objeto del conocimiento que predica” *.

La Palabra surge de la Biblia, toma forma en la predicacién y se dirige a la comunidad y la
lleva (IV 241). Cristo no es que esté presente en la palabra de la Iglesia, sino que esta como
Palabra de la Iglesia dicha en la predicacion: ""Has de sefialar esa palabra humana y decir:
es la Palabra de Dios" (111 187).

BSWE 394, WE 395.

1\WE 374, WE 395.

BWE 395, WE 396, WE 414.
18\WE 312; Cf.SC 104.

139y 293; 111 417.

M0AS 113, 104.
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El logos divino y el logos humano estan fundidos en Cristo sin identificacion (contra el
idealismo) y sin analogia (contra el catolicismo). Ese doble aspecto que se da en Cristo Palabra,
se da en Iglesia Palabra: es Palabra de Dios y Palabra de la comunidad*. Pero la Palabra de
Dios solo puede decirla Dios. La Palabra del hombre ha de ser a posteriori (V 303). El sujeto
que habla propiamente es Dios y no nosotros (IV 280).

2). De Cristo

a). La Palabra de Jesus es presencia real suya, es persona Cristo, es carne, s cuerpo, es
hombre. Y por ello, accesible, portadora de sentido, interpelante, no sometida al espacio y al
tiempo, imposible de ser absorbida como si fuese una idea**2. Asi como de "teo-logia" Bonhoef-
fer sacaba: ""Palabra que es de Dios", de "cristo-logia” Bonhoeffer deduce: "Palabra sobre
Cristo Palabra de Dios. Cristo no es que diga o tenga, sino que es la Palabra de Dios.

No hay ni teo-logia ni cosmo-logia ni eclesio-logia, ni antropo-logia, sino tan sélo logo-logia.
De "Logos"=Cristo:

"¢ No es una forma de hablar en iméagenes decir Dios vive, Jesucristo el resucitado, entre
nosotros?"...""No. Es algo muy claro: Jesus estd entre nosotros en su Palabra. Significa
claray simplemente: en lo que él quiere y piensa de nosotros; esta entre nosotros con su
voluntad y con su Palabra, y tratando esa Palabra de JesUs experimentamos su cerca-
nia. La Palabra es el medio de expresion mas claro y comprensible, para relacionarse
los seres espirituales. Si tenemos la palabra de un hombre conocemos su voluntad y su
persona; si tenemos la Palabra de Jesus conocemos su voluntad y toda su persona” (V
430s).

Es la Palabra de Jesucristo movida por el Espiritu la que pone al hombre en comunién con
Dios (IV 494) y asi crea la comunidad. Y desde Dios: Padre, Cristo, Espiritu, Palabra, co-
munidad, oyente, hoy.

b). Supremacia de la Palabra de Dios. En la efervescencia de las luchas eclesiales,
teoldgicas y politicas de 1936, Bonhoeffer contesta a una carta presumiblemente dura de
Friedrich Schauer, "franqueza por franqueza", dice, y le explica el motivo Gltimo de sus
decisiones:

Lo que me importa en toda palabra y obra eclesial es la primacia exclusiva de honrar
Unicamente la verdad de la Palabra de Dios" (11 213).

Como Lutero, Bonhoeffer estaba convencido de que era la Palabra de Dios la que habia
venido a este mundo y que finalmente venceria (V 83). Y no era una invocacion para el
momento. Bonhoeffer siguiendo a Barth hizo de la Palabra de Dios el principio de la teologia'®,
el principio de la comprension del ser, de la existencia misma*, de la politica (V 274), de la
vida diaria del cristiano (GL 42), y de las expresiones del culto donde debe de brillar la senci-
llez, belleza y sefiorio propio de la Palabra de Dios (V 511), "la excelencia de la Palabra de
Dios "(111 416).

411 179; 111 296.

12111 167s, 111 184s, 1V 240, SC 108, SC 122.
AS 62, V 218s, 1 354, 111 424.

1443F 255, AS 26, As 81, As 116.
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3). Palabra de Dios para el hombre

a). La Palabra crea la comunidad que proclama la Palabra, acoge a todos y hace un solo
cuerpo de los individuos (IV 240). ""Palabra y comunidad se implican mutuamente"”, dice
Bonhoeffer citando a Lutero™®.

En el desierto la Iglesia de la Palabra es la Ilamada a dialogar con Dios. Es una Iglesia que
oye, espera, cree, sirve, Iglesia de los profetas, Iglesia de Moisés frente a la pretendida y
pretenciosa Iglesia de Aaron, del sacerdocio, de la religion, del mundo, de la autoadoracién (IV
124s), de los tedlogos (111 424).

La comunidad estd edificada sobre la Palabra escrita. La Palabra mantuvo a la pequefia
comunidad y la Palabra congreg0 a la reconstruccién de la comunidad tras el exilio (IV 332s).

""La Iglesia descansa sobre la Palabra" (SC 189). La razén de ser de la Iglesia es que en su
palabra escuchamos la Palabra de Dios. Y en consecuencia, que fuera de la comunidad de la
Palabra no hay Palabra de Dios. S6lo por esa Palabra actta el Espiritu; Espiritu del Sefior de la
comunidad. Cristo es el origen y el fundamento por su Palabra, de la comunidad (SC 108). S6lo
podemos hablar de la santidad de la comunidad de Dios que esté unida a la Palabra en Cristo y
gue haya sido formada por El (SC 179s).

Es la Palabra la que fundamenta la unidad de la doble configuracion socioldgica de la Iglesia:
Iglesia voluntaria e Iglesia del pueblo, Iglesia esencial y empirica, Iglesia invisible y visible,

espiritu objetivo y Espiritu Santo™*.

La Palabra se recibe por apropiacién personal y forma sociol6gicamente la comunidad
voluntaria pero la sanctorum communio va mas alla, pues la Palabra se dirige a todos los que al

menos como posibilidad podrian pertenecer a ella*’.

"Aunque Dios también sin mediacion de la comunidad concreta puede someter a su
sefiorio a los hombres, para nosotros la predicacion de la Iglesia empirica es la Palabra
de Dios que podemos oir, y en sentido estricto esta en relacion con la presentacion
historica de comunidad eclesial. La reunién de los fieles sigue siendo nuestra madre"
(SC 171).

El poder de la Iglesia es el mismo poder de la Palabra puesto que la Palabra de la Iglesia es
Palabra de Cristo, la Palabra de Dios. Asi la oracion basada en la Escritura, los Salmos, es tanto
Palabra de la comunidad como Palabra de Dios puesto que es oracion de Cristo: Dios y co-
munidad (111 296). Igualmente frente a los hombres, frente al Estado, la Palabra de la Iglesia
basada en la Escritura tiene toda la independencia y todo el poder proveniente del sefiorio de
Cristo, del poder de Dios.

Esta concepcion de la comunidad fundamentada en la Palabra de Dios y no de otro, va a tener
una repercusién concreta decisiva en la lucha eclesial a partir de 1932, como muestra esta
proclama en la Universidad de Berlin:

"La Palabra de Dios domina sobre el Estado. El Estado estd puesto a la Iglesia como
advertencia de que a ella no se le ha dado la espada de justicia. Su Unica espada es la
Palabra y la oracién. Esa es su Unica arma de lucha cuando el Estado le amenaza. No ha

145y 255; SC 170.
1485C 164, SC 169.
1473¢ 180, SC 163, SC 203.
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de pretender afirmar el Estado. Su finalidad es proclamar el sefiorio de Cristo sobre el
mundo, en todo el mundo con la Palabray la fe" *,

En la reunién ecuménica de Checoslovaquia:

"La Palabra de la Iglesia ha de ser hoy palabra valida y vinculante como Palabra del
poder pleno del Christus praesens” (I 144s).

En 1934 era un desafio premonitorio lanzado desde la pequefia isla del Mar del Norte:
"Ante el refortalecimiento de la soberania estatal que se esta arrogando ser el centro de la
vida espiritual y religiosa", se dice en el acta de Fan¢ redactada con Bonhoeffer, se proclama
la independencia de la Iglesia fundada en la Palabra que viene de Dios y no del pueblo (I 210).

Ni en los hechos ni en los hombres, sino en la Palabra de Dios es donde se puede hallar la
Iglesia, habia advertido Dietrich Bonhoeffer a los hermanos de su comunidad: ""Nuestro
corazon estara firme Gnicamente en la Palabra de Dios y en el Sacramento” (11 306).

En 1940 la debilidad de la Palabra se erige como el Gltimo doloroso pero fiel recurso de espe-
ranza frente a los hechos omnipotentes y decepcionantes: *'¢ Qué hace la Palabra de la Iglesia
en un mundo en el que los hechos pronuncian su propio lenguaje con tanta prepotencia?"
(111 416).

b). La Palabra se hace del hombre. La Palabra de Dios, de Cristo, de la comunidad, es
Palabra del hombre que la escucha y obedece. Esta apropiacién personal es por una parte, el
término, pues la Palabra va dirigida al hombre, y por otra, el comienzo del ser en la comunidad,
en Cristo, en Dios (SC 180, GL 42).

La Palabra no es del que la predica sino de Dios. Es de Dios pero es el hombre quien la dice
(V 216). Es Palabra de Dios y palabra de hombre (1 179, I11 296).

El hombre escucha la Palabra como hombre caido que es, y en ese "estado de
corrupcién” se realiza la Palabra. Solo para el que cree, escucha, obedece, se hace visible la
Palabra (V 354). Y ademaés, esa visibilidad es la Unica posible: **Nos queda su Palabra,
Unicamente su Palabra hasta la hora de su retorno, es su sefial" (IV 186).

La obediencia a la Palabra es la Gnica razén de ser tanto de la Iglesia en la sociedad (V 274),
como del individuo ante Dios. Si el individuo pretende escapar de la Palabra le asaltaran todo
tipo de tentaciones de abandono y de dudas (V 368). Eso en el caso de que fuera posible huir de
la Palabra de Dios cuando se dirige al hombre, puesto que la Palabra de Dios va pre-dirigida,
predestinada, no falla y es irresistible, como sucede en los profetas (Jeremias) (V 505) y en
Lutero (V 68), quien llega a sentirse liberado de toda tentacion y duda sobre si mismo consi-
derando lo certera e insoslayable que es la "'Palabra de Dios de juicio y gracia” (V 346), con-
vencido de que su Palabra es la Palabra de Dios, que no es suya, sino de Dios que le ha elegido
a él ""tan pobre pecador" (V 346) para proclamarla.

Bonhoeffer subraya, tanto para la Palabra-Escritura como para la Palabra-Predicacion, segln
las ocasiones, el aspecto "de Dios" y "del hombre". Es el mismo Cristo encarnado, y no un
instrumento de expresion, viene de la encarnacién del Logos y no de una verdad conocida o de
una experiencia vivida por el hombre (IV 240). Pero al mismo tiempo la Palabra es Palabra
predicada de la comunidad:

148y 274; Cf.V 95.
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"El espiritu objetivo contingente, imperfecto y pecador recibe promesa de poder pre-
dicar la Palabra de Dios" (SC 175).

Pecadores y débiles son los enviados a predicar la Palabra, pero son testigos libres de la
realidad de Dios y no propagadores de ideas y doctrinas propias en cuyo caso convertirian la

Palabra de Dios en palabreria™®.

c). Palabra es actual sin necesidad de actualizacion. En la Escritura leemos la Palabra de
Dios como Palabra adaptada a nuestra condiciones™, pero la norma de interpretacién no son
nuestras circunstancias personales sino la misma Palabra de Dios que se aplica a nuestras cir-
cunstancias: razén, conciencia, (111 311). JesUs esta presente con nosotros en su Palabra, Dios da
su Espiritu y eso lo dice del modo mas claro y comprensible a cada uno en cada momento de un
modo distinto.

La Palabra tiene una vigencia inalterable: es Dios quien habla y no nosotros y por ello la
Palabra no necesita que se le dé vida, pues la tiene por si (IV 280), no necesita que se la
actualice, pues ella misma es actualizacion, presencia (SC 108). Precisamente por ser presencia
(de Cristo) la Palabra en la Iglesia tiene validez y compromete (I 144s). Pero se trata de un
compromiso que no precisa adaptacion, pues es hacia dentro de la Iglesia, reconocimiento
reciproco entre la comunidad y Dios y nunca de un testimonio hacia fuera que no le corresponde

darlo a la Palabra, sino a la accién, por lo menos en una primera instancia*>.

Los hechos requeriran el testimonio de la Palabra pues Dios se revela en la pobreza, sencillez
y claridad de la Palabra. Pobreza que constituye al tiempo su excelencia, su grandeza y
sefiorio™*.

Es esta Palabra recibida en la Iglesia la Palabra que la Iglesia dirige al mundo™®.

4). Reflexiones sobre el tema de la Palabra

a). En relacién a la estructura légica, el concepto Palabra crea una seguridad interior que
pide una honestidad interior cohesionada, y mas en su expansion hacia fuera.

b). La progresion de los conceptos va de la Palabra viva a la expresion, luego a la
proclamacién, a la comunidad y por Gltimo al momento actual. Nunca sale de si pues todo lo
incorpora. En las cartas teoldgicas el proceso es inverso. La contingencia del mundo actual tiene
prioridad al menos de urgencia para hacer fructifera la Palabra, que si precisa de actualizacion.

La corporeizacion de la Palabra, viva y visible en Jesucristo es el elemento de enlace con las
cartas teoldgicas. La Iglesia esta en las cartas teol6gicas mas que en dependencia de la Palabra,
en el compromiso de hacerla efectiva. La disolucion de la ejemplaridad corporea de la Iglesia
durante largos afios aferrada a las palabras custodiadas en deposito, incita a Bonhoeffer a las
imprecaciones y a los retos que lanza a la Iglesia.

La claridad, nitidez y prestancia que tiene la Palabra en estas citas falta en las cartas
teoldgicas, que es precisamente lo que buscan, en medio de no pocas dudas, vacilaciones y
tentaciones.

195F 25, N 149, N 184, N 162; Cf.F 68, F 72.
10GL 42, GL 70.

151y 255, V 259.

1821 244, V 511; 111 416.

133Cf. E 376-384; VI 541.
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En la circunstancia histdrica concreta en que hace Bonhoeffer esta teologia de la Palabra, ha
de enfrentarla contra un competidor (el socialismo nacionalista, la Iglesia del Reich) que quiere
detentar el sefiorio. En las cartas teoldgicas se busca la forma de hacer patente que la Palabra
Jesucristo, es Sefior también de otro término, que no aparece para Bonhoeffer como enemigo
sino como provocador. En eso coinciden también las primeras impaciencias de Bonhoeffer en el
Ecumenismo: hacer vélida y vinculante la Palabra del Christus praesens ante el mundo.

La sinceridad tanto aqui como en las cartas teoldgicas es dar realce a la preeminencia de la
Palabra.

c. LABIBLIA
1). Palabra de Dios histérica

La conviccion de Bonhoeffer sobre el caracter normativo de la Biblia queda plasmada en el
curso sobre ""Creacién y caida™:

""Nadie puede hablar del principio sino el que estaba en el principio. Por ello comienza
la Biblia con la propia confirmacion, el propio testimonio, la Revelacién de Dios: Al
principio Dios cre6..." ™.

La Sagrada Escritura es "vista totalmente, la Palabra de Revelacion de Dios a todos los
hombres de todos los tiempos" **°. La Sagrada Escritura como totalidad testimonia la presencia
de Cristo hoy para nosotros (N 199). Toda la Sagrada Escritura, Antiguo Testamento y Nuevo
Testamento, es testimonio del Unico Jesucristo (V 21-27).

No se ha de buscar la distincion entre doctrinal e histérico, esencial y secundario, eterno y
temporal en la Biblia. No somos nosotros sino Dios mismo quien dice donde esta su Palabra y
"lo dice en palabra humana". No son las frases en si lo que hace al texto ser verdadero, eterno,
santo, sino solo el ser verdadero testimonio de Cristo (I11 311- 316).

"Verdadero y Unico, pues el autotestimonio de Jesucristo no puede ser otro que el que
nos transmite la Escritura y no viene a nosotros por otro camino que no sea la Palabra
de la Escritura” (111 204).

Por otra parte, la Escritura no nos remite a los hechos tal como fueron entonces, sino al
testimonio por el que Cristo habla hoy" (111 302).

2). LaPalabraen la comunidad
a). La Biblia no es un libro mudo. La Palabra no es letra muerta:

"La Palabra es Palabra predicada en la comunidad. Entonces ¢no lo es la Biblia? Si,
también la Biblia, pero sélo en la comunidad. Luego ¢la comunidad hace que la Biblia
sea 'Palabra'? Cierto. Teniendo en cuenta que la comunidad es creada y se mantiene
por la Palabra.

La Biblia es Palabra s6lo en la comunidad, esto es, en la sanctorum communio™ (SC
175).

b). Cristo es el Sefior de la Escritura. Bonhoeffer subraya esa afirmacion citando a Lutero,
quien, dice Bonhoeffer, al contrario de los que quieren enfrentar a la Escritura con Cristo
"prefiere enfrentar a Cristo, dominus scripturae, contra la Escritura” (SC 175).

1%4gE 155, SF 30.
155G 40-GL 45.
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Seis afios después esta conviccion se constituye en grito de guerra eclesial:

"De lo que se trata es de llevar a Cristo, Sefior de la Escritura, contra la Escritura,
cuando la Escritura esta en peligro de ser llevada contra Cristo" (11 94).

Y en otro aspecto, pero muy relacionado, hablando del Cristo biblico, Bonhoeffer se opone a
los liberales (Schweitzer, Drews, Herrmann, Kéhler) que presentan a Cristo como producto de la
comunidad cuando es el Sefior resucitado quien produce la fe de la comunidad™®.

En la relacion Escritura-comunidad, ninguna de las dos realidades es secundaria y cada una
depende de la otra.

(1). En la explicacion sobre la reconstruccion de Jerusalén con Esdras, Bonhoeffer hace
ver como la comunidad vuelve a existir cuando vuelve a la Escritura. La Escritura re-crea la
comunidad. Y Bonhoeffer lo aplica al presente: ""Los caminos por los que Dios guia a su
Iglesia son siempre los mismos" **".

(2). Por otra parte, la Biblia "'se explica" s6lo desde la Iglesia (SF 12). Incluso las
propuestas éticas no se fundamentan en la letra biblica sino en la Biblia leida desde la fe de la
comunidad: desde Cristo (V 300).

Desde la comunidad, y no desde nosotros sin mas. Nada de biblicismo. No puede ocultarse
que entre la Biblia y nosotros esta la Iglesia. Tener en cuenta el Espiritu Santo y la Iglesia. No
basta con el estudio y conocimiento de la Biblia (111 424). Y con la predicacion sucede igual: es
Palabra de Dios si se basa en los textos que la Iglesia ha canonizado como Palabra de Dios (IV
267-271).

Pero la explicacion y predicacion de la Palabra de Dios no la hace cualquiera:

""La esencia de la comunidad no es hacer teologia, sino creer y obedecer la Palabra de
Dios. Puesto que ha parecido bien a Dios manifestarse en palabra humana hablada y
puesto que esa Palabra puede ser falsificada y manchada por pensamientos y opiniones
humanas, la comunidad precisa clarificar la predicacién verdadera y falsa, precisa un
conocimiento adulto de la Palabra de Dios" (111 423).

Clarificacion que concierne, en primer lugar al tedlogo-predicador- ministro. La Sagrada
Escritura corresponde al ministerio que la interpreta y la predica. A la comunidad y al individuo
0 a los grupos lo que corresponde es escucharla. Otra cosa no es madurez en la fe, sino soberbia
y arbitrariedad (E 311s).

3). LaBiblia como norma

a). Es la norma por ser de Dios. Respecto a la ética: la normatividad de la Biblia es
subrayada en el comentario a la 12 Clem: ""La Sagrada Escritura ha sido escrita por Dios y
solo asi es la voluntad de Dios realizada, el 'kanon', norma de vida" (V 35).

b). Es la norma por ser de Cristo. Dice Bonhoeffer en una aplicacion sobre ética concreta:

"Ni la ley biblica en si ni la ley natural en si aceptamos como mandato divino para
nosotros hoy.

El mandamiento no puede venir sino de donde viene la promesa y el cumplimiento,
de Cristo™ (I 150).

156\ 203, V 206.
1571y 332, 1V 335.
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"Todo orden -aun el méas antiguo y sagrado- se puede quebrantar y ha de serlo si se
encierra en si mismo y es reacio a la proclamacion de la Revelacién” (1 151).

La Biblia es la norma de actualizacion, y nuestra circunstancia es la materia sobre la que se
aplica esa norma’®®, pero ""no por las frases en si" sino porque son "testimonio de Cristo" (Il
316).

c). Cuando Bonhoeffer ha de responder a ""preguntas fundamentales de ética cristia-
na" como la paz, no aprueba el sometimiento esclavo, literal, a los mandatos del Nuevo
Testamento, como si fueran nuevas leyes o principios generales, sino a la decision creadora y
personal, "'segln el espiritu de Cristo" y teniendo en cuenta "'la situacion precisa en la que
Dios me ha puesto" *°.

d). En la reunién ecuménica de Checoslovaquia viene Bonhoeffer a limitar esa
absolutizacion anglosajona del mandato evangélico de la paz "'que no puede contradecir a la
verdad y al derecho” (I 153). Pero como quiera que la ""guerra actual”, la ""proxima guerra”,
dice Bonhoeffer 1932, aniquila cuerpos y almas, por eso se ha de hacer la paz. Una paz que es
"buena" porgue predispone a la nueva creacién de Cristo. Entonces el trabajo por la paz si
gue es ""escuchar realmente el mandato actual de Dios" (I 154s).

En la corta explicaciéon "'Cristo y la paz" sobre el mandato evangélico de no matar, de amar
al enemigo, también de 1932, Bonhoeffer pone como Unica autoridad vinculante a Jesucristo
y no a los politicos. ""La paz es inseparable del Evangelio, la verdadera paz es en Dios y
viene de Dios" (V 362). EI mandamiento evangélico de no matar se nos ha dado sencillamente
para obedecerlo, para hacerlo como algo que se comprende por si mismo.

e). ""La obediencia sencilla" es el titulo de un parrafo de "'Seguimiento” en el que
Bonhoeffer recomienda esta actitud ante la comprension de la Escritura para no instaurar una
ley (nosotros mismos), sino para anunciar a Cristo (N 58).

f). En la celebracion inaugural del semestre en la Escuela Superior Técnica de Berlin en
1932 Bonhoeffer propone como requisito para llegar a la verdad y a la libertad no tanto la libre
investigacion cuanto la atencion a la Palabra de Jesucristo que prometié a los discipulos: "La
verdad os hara libres" (1V 1425s).

0). La verdad revelada en la Sagrada Escritura es lo que ha de decidir entre las diferencias.
Como representante de los jovenes, lleva la problematica eclesial hacia la confrontacion con la
verdad del Evangelio, hacia nuevos trabajos sobre la Biblia y la Reforma "por la veracidad
y consciencia de nuestra causa” (I 143).

h). En la reunion de Gland, dos meses después, Bonhoeffer vuelve a repetir la invitacion:

"En todo lo que hemos dicho aqui ¢no se ha visto claro de modo terrible que ya no
somos obedientes a la Biblia? Preferimos nuestros pensamientos propios a los de la
Biblia. Ya no leemos seriamente la Biblia, ya no la leemos contra nosotros, sino a favor
nuestro. Si nuestra reunién ha de tener un sentido auténtico quiza debiera ser el de
hacernos ver que hasta que nos encontremos de nuevo tenemos que leer la Biblia de un
modo totalmente distinto” (I 166).

138111 304, 111 311.
1%y 165, V 172.
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La Sagrada Escritura definié el camino eclesial y teoldgico asi como el politico a partir de la
dificil encrucijada de 1933. EI manifiesto de las elecciones eclesiales redactado por Hildebrandt
dividia los frentes:

"Los Cristianos Alemanes dicen:" - "La Biblia dice:"

"Todo movimiento de fe que no quiera ser fanatico, tiene que responder ante la Palabra de
Dios" (I1 59).

En la primera redaccién de Bethel Bonhoeffer pone como capitulo primero: "La Sagrada
Escritura™: ""La Sagrada Escritura del Antiguo y Nuevo Testamento es la Unica fuente y
norma de la doctrina de la Iglesia" *®.

En julio de 1936 Bonhoeffer titul6 la conferencia-circular: ""Nuestro camino segun el
testimonio de la Escritura", donde dice que "'s6lo la Sagrada Escritura puede darnos total
satisfaccion y confianza y dirigir nuestra reflexion". Pero teniendo en cuenta que "'la prueba
de la Escritura no es una ceédula de garantia”, no ahorra el riesgo de la fe y la obediencia (Il
321s). En los "Interrogantes” de la polémica eclesial de 1936 Bonhoeffer pasa de la letra de las
Confesiones de fe actuales a la Sagrada Escritura como Unica regla y norma tomada en serio tal
como hacen las Confesiones luteranas, dice (11 261).

En los graves problemas eclesiales de 1936 Bonhoeffer propone "la vuelta a la
obediencia sencilla a la Escritura” (IV 332), rechazando todo biblicismo, eso si, pero
poniendo la fe y la obediencia ante la Palabra de Dios en palabra humana y no tanto la teologia
y el estudio de la Biblia, necesario por otra parte (111 423s). No se trata de desacreditar la labor
teoldgica, sino mas bien de situarla correctamente. Poniendo la Biblia como fuente (I11 246),

161

objeto (AS 109), y centro de la teologia y de la vida™".

La carta revelacion no solo de este afio 1936, sino de todo el camino de Dietrich Bonhoeffer
la escribié desde Friedrichsbrunn el 8 de abril a su cufiado Ridiger Schleicher que le habia
impacientado con algunos reproches a su predicacion:

"En definitiva hay que proclamar como Unico objetivo: ¢Como llevo en este mundo real
una vida cristiana y dénde estan las Gltimas razones de una vida que sea la Unica que
merezca ser vivida?

Lo confieso sin mas: yo creo que la Biblia es la Unica respuesta a todas nuestras
preguntas y que no necesitamos sino preguntar decidida y humildemente para obtener
respuesta. La Biblia no se puede | e e r sin mas como los demas libros. Hay que
disponerse a preguntarle realmente, y entonces se abre. Solo se nos da si esperamos de
ella respuesta definitiva. Es que en la Biblia nos habla Dios. Y a Dios hay que pregun-
tarle, no puede uno por su cuenta ponerse a pensar sobre El; s6lo responde si le
preguntamos. Claro que se puede leer también la Biblia como cualquier otro libro, des-
de la critica textual etc. Y no hay nada en contra, s6lo que no es el uso que descubre lo
esencial de la Biblia, sino sélo lo superficial™... ""Disfrutaremos con la Biblia cuando nos
atrevamos a dejarnos llevar por ella como si en ella nos hablara el Dios que nos ama y
que no quiere dejarnos solos con nuestras preguntas”... 'Y quien quiera encontrarle ahi
tiene que acompafarle bajo la Cruz como exige el sermén de la montafia. Eso no va con
nuestra naturaleza sino que se le opone totalmente. Sin embargo ese es el mensaje de la

16011 94, 11 91.
16111 454, 11 508.
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Biblia, no s6lo en el Nuevo, sino también en el Antiguo Testamento (jlIs 53!). Por lo
menos asi pensaron Jesus y Pablo: la Cruz de Jesus lleva a su cumplimiento la Escritu-
ra, esto es, al Antiguo Testamento. Asi pues, la Biblia entera ha de ser el lugar en el que
Dios se deja hallar por nosotros. Ningun lugar que nos pareciera a nosotros adecuado o
sensato a priori sino un lugar de todos modos extrafio para nosotros, que nos contraria
plenamente. Y con todo, es el lugar que Dios ha escogido para encontrarse con nosotros.

Asi es como leo ahora la Biblia. En cada cita pregunto: ¢qué nos dice Dios aqui?"...
"¢ Comprendes ahora que no quiera dejar ningin punto de la Biblia como esa extrafia
Palabra de Dios, sino méas bien preguntar con todas las fuerzas qué es lo que Dios nos
quiere decir en él? Fuera de la Biblia todo me parece incierto, pues sospecho que me
encuentro ante un doble divino de mi mismo. ;Comprendes que esté mas dispuesto a un
sacrificium intellectus -precisamente en tales cosas y sélo en tales cosas, esto es jrespecto
al Dios veraz! y jquién no hace en realidad en algun lugar también su sacrificium in-
tellectus?- esto es, reconociendo no entender adn algin lugar de la Escritura consciente
de que un dia se revelara como Palabra misma de Dios, antes que decir segun el propio
criterio, lo que es divino y lo que es humano?

Y ahora quisiera decirte algo muy personal: desde que aprendi a leer asi la Biblia -y
no hace tanto- cada dia me resulta mas maravillosa. Leo en ella por la mafiana y por la
noche, a veces incluso por el dia y cada dia tomo un texto que tengo para toda la semana
e intento sumergirme totalmente en él para escucharlo de verdad. Bien sé que sin ello ya
no podria vivir rectamente. Ni siquiera creer. Cada dia me surgen méas misterios y es
que estamos pegados a la superficialidad. Al volver a ver ahora arte medieval en
Hildesheim descubri lo que nos aventajaban en la comprension de la Biblia. Y da qué
pensar el que nuestros padres en sus lucha de fe no hayan tenido ni hayan querido tener
mas que la Biblia y que por ella se hicieron libres y firmes para una vida real en la fe.
Seria superficial decir que todo ha cambiado desde entonces. De seguro que los hombres
con sus problemas son los mismos. Y la Biblia no responde menos hoy que entonces.
Puede que sea muy primitivo pero no puedes creer lo feliz que resulta cuando tras los
desvarios de tanta teologia se reencuentran estas cosas primitivas. Y creo que en
cuestion de fe somos siempre igual de primitivos.

Dentro de unos dias es Pascua. Siempre me alegra. Pero ¢crees ti que uno de
nosotros podria o querria creer en tales cosas imposibles si no lo pusiera la Biblia?
Simplemente la Palabra, como verdad de Dios garantizada por El, Resurreccion, no es
un pensamiento sensato, una verdad eterna. Yo la entiendo naturalmente como la
entiende la Biblia, como Resurreccion de la muerte real (no del suefio) a la vida real, de
la vida alejada o privada de Dios a la nueva vida con Cristo en Dios. Dios ha dicho, y lo
sabemos por la Biblia: ves, que todo lo hago nuevo. Verdaderamente lo ha hecho en
Pascua. ¢(No tendria que parecernos este mensaje mucho mas imposible, lejano y
absurdo que toda la historia del rey David que a su lado es como ingenua?

Sélo nos queda la decision de confiar o no en la Palabra de la Biblia, de atenernos a
ella como a ninguna otra palabra en la vida y en la muerte. Y creo que no estaremos
tranquilos y felices hasta que hagamos esa decision.

Perdona que se haya alargado la carta. No sé si tenia que escribir de este modo. Creo
que si. Y me alegro de haber podido intercambiar una carta asi.
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Ya s6lo nos queda preguntarnos y decirnos lo que creemos haber encontrado. Si
tenemos derecho a hablar como acabo de hablarte se demostrara en la prueba con el
ejemplo. Y creo que aun tendremos que darla.

Con los mejores deseos y sinceros saludos para todos vosotros tu
Dietrich" 1%,

Luego, en 1939, en una perspectiva mas amplia que el Ecumenismo, propondra también
Bonhoeffer la Biblia como "'la Unica plataforma sobre la que los cristianos pueden encon-
trarse” (1 334).

4). Interpretacion de la Biblia
a). Formas de interpretacién

(2). En el estudio sobre la 12 Clem. presentado a Harnack en 1924, Bonhoeffer destaca
coémo el autor de la carta hace una utilizacion parenética y alegérica de la Biblia, tomada
siempre como libro inspirado por el Espiritu Santo, y por tanto, intangible. Lo que permite

interpretar “cristianamente” el Antiguo Testamento™®.

En "Jesucristo y la esencia del Cristianismo" Bonhoeffer presenta su modo de interpretar
la Biblia. Reconoce que los tres primeros evangelistas presentan la vida de Jesus con las
formas religiosas de su tiempo *"tan llena de leyenda que a la ciencia le resulta posible
atravesar la maleza s6lo en contados lugares"” (V 137); que se llega al mito de JesUs a base de
darle ropaje convencional, propio de cuentos orientales y milagros como a un santo o
taumaturgo, por lo que muy poco se sabe con seguridad de la humanidad del hombre Jesus:
""asi, tras siglo y medio de critica de la fuentes, el resultado mas cierto ha sido la frase 'vita
Christi scribi non potest™ (V 138).

La razdn, sigue diciendo Bonhoeffer, es que el Nuevo Testamento nace en una comunidad
que honra a Jesus como Kyrios, Sefior, Yahweéh, Dios, sin interés psicolégico o histérico y que
ha llevado a algunos a considerar toda la figura de Jestis como mitolégica, producto de la co-
munidad, algo asi como Mitras. Pero se ha demostrado que eso es un error y que es posible des-
entrafiar criticamente la esencia del Cristianismo y la originalidad de su mensaje a pesar de la
semejanza con las religiones coetaneas. Ello supone desechar la interpretacion idealista de la
historia que nos llevaria a querer predisponer de Jesus, su persona y sus palabras con nuestras
ideas preconcebidas y supone tomar la historia como interpelacion de la existencia que nos
llevaria a escuchar el Nuevo Testamento y su exigencia quiza en contra de nuestros conceptos
psicoldgicos y filosoficos actuales. ""Este ha de ser nuestro camino™ (V 139).

(2). "AS" contiene una descalificacion absoluta de la inspiracion verbal: es en la
ortodoxia protestante un intento de institucionalizar la Revelacion de Dios sometiéndola al
poder del sujeto humano (AS 83, AS 86).

(3). "SF" es un estudio biblico versiculo por versiculo, en el que invoca desde el
principio la oportunidad de los métodos de la investigacion filoldgico- histérica del texto,
siempre que se dé por supuesta su condicion de libro de la Iglesia (SF 12). Bonhoeffer reconoce
que a pesar de las concesiones que el autor biblico hace a su tiempo y a sus propios conoci-

182111 26-31; No creo que deba a mi vez pedir perdén por la amplitud de la cita. Es uno de los documentos reveladores
de la inquietud més profunda de Bonhoeffer. Cf. Bonhoeffer, D., 1979, 97-100.

183y 23s; 111 294, 1V 544,
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mientos, es Dios quien habla por su palabra (SF 30). Luego alude repetidamente a ''la antigua
cientificamente ingenua vision del mundo" (SF 31), a "antropomorfismos" (SF 51), a
""cuentos e imagenes del mundo magico" (SF 55), advirtiendo que nuestro lenguaje de Dios no
puede ser sino a base de imégenes y que éstas en la Biblia no son mentira, mito infantil y fan-
tastico, como dice el mundo, sino Palabra de Dios, acontecimiento antes de la historia, en la
historia y mas alla de la historia, como reconoce la Iglesia de Cristo (SF 55s).

(4). En la "Cristologia" aparecen igualmente estos criterios de comprension de la
Escritura como libro de especial género literario, pero sobre todo como el Unico autotestimonio
de Jesucristo:

""Estamos ante un libro que nos sitda primeramente en la esfera de la profanidad. Hay
que leerlo e interpretarlo. Se ha de leer con todos los medios de la critica
histérico - filoldgica. También debe hacerlo el creyente con total objetividad.
Continuamente hemos de encontrarnos en la problemética situacion de tener que
predicar una palabra que por el trabajo filolégico - historico se sabe que nunca
pronuncié JesUs. Se encuentra uno al interpretar la Escritura sobre un terreno
movedizo por lo que no hay que fijarse en un punto sino moverse por toda la Biblia de
una cita a otra como se hace para atravesar un rio cubierto de témpanos: no se per-
manece en uno sino que se salta de uno a otro (Thurneysen).

Tiene sus dificultades predicar sobre una palabra cuya autenticidad esta
probadamente negada por la historia. La inspiracion verbal es un mal sucedaneo de la
Resurreccion. Supone negar la Unica presencia del resucitado. Perpetda la historia en
lugar de ver y reconocer la historia desde la eternidad de Dios. Fracasa en el intento de
salvar el terreno movedizo. La Biblia no deja de ser un libro como los demas. Hay que
disponerse a entrar en la historia impenetrable y dar con el camino de la critica
histérica. Pero a través de la inestabilidad de la Biblia llegamos hasta el resucitado.
Tenemos que entrar en el problema de la critica histérica. No es de importancia ab-
soluta pero tampoco es indiferente. No debilita sino que fortifica la fe puesto que el
ocultamiento en la historicidad pertenece a la humillacién de Cristo.

La historicidad de Jesucristo se da bajo el doble aspecto de la historia y de la fe" (11l
204s).

Expresiones semejantes aparecen en el comentario sobre "'Cristo y los salmos": "'La
critica textual y literaria conserva su lugar y no se discute su derecho pero tiene sus li-
mites: no establece una necesidad absoluta” (Il 300s). Aunque todo fuera falso, dice
Bonhoeffer, antes de ella, ya se ha dado una interpretacion correcta.

En "Actualizacién de los textos neotestamentarios” Bonhoeffer desecha la manipulacion,
descarta la acomodacion al presente, respeta la critica cientifica y ensalza la interpretacién
alegdrica: ""una hermosa libertad de la interpretacion eclesial de la Escritura" ***,

Entre las exigencia para los hermanos de la comunidad de Finkenwalde Bonhoeffer decia:

"Tienen que aprender a servir Unicamente a la verdad con la investigacion de la Es-
crituray su interpretacion en la predicacion y en la ensefianza™ (V1 376).

""Un conocimiento adulto de la Palabra de Dios" es necesario para clarificar la verdadera y
falsa predicacion (111 423).

184111 320; 111 303s, 111 311, 111 314ss.
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Todos los trabajos de Bonhoeffer llevan esa fuerte preocupacion por la verdad de la Escritura
y la consecuente preocupacion por exponer esa verdad de modo vivo y efectivo para su au-
diencia, pero no es la atencion cientifica al texto lo que predomina, sino que con frecuencia la
utilizacién edificante va por cuenta propia. Quiza en este sentido es certera la observacion de
Barth sobre un trabajo biblico netamente "finkenwaldés" y por tanto "bonhoefferiano™” que le
habia sido enviado:

"La he leido atentamente pero no le podria decir que me gusta. No puedo compartir la
division fundamental entre trabajo teoldgico y consideracién edificante, como revela el es-
crito y como colijo de su carta. Me inquieta un cierto tufillo a eros y pathos monacal..." (Il
290).

El documento habia sido redactado por Bethge. Es éste quien da testi exégesis
histérico-critica, la explicacién alegérica o la comprensidn a la letra, pero siempre acentuando
enfaticamente que lo que hay que defender es lo que pone la Biblia. Es de resaltar como invoca
la autoridad de la Biblia no s6lo como Gltima razén, sino como Unico testimonio sobre algunos
temas centrales tales como Pascua- Resurreccion (111 30): ""S6lo nos queda la decision de
confiar en la Palabra de la Biblia o0 no", sobre Navidad: " En verdad es incomprensible"...
"pero la Escritura lo ensefia” (I11 387), sobre Ascensidn - glorificacion: "'Su Palabra es el
anico testimonio hasta el momento de su venida" (IV 186), sobre la alegria de los pobres en
Dios: "'si atendemos a la Palabra de la Biblia" (IV 18).

b). EI Antiguo y Nuevo Testamento son interpretados desde Cristo. Ya en la 12 Clem.
aparece esta comprension global de la Biblia: ""En el Antiguo Testamento habla el Espiritu
Santo y el mismo Cristo. Lo que obra alli es cristiano" (V 25). Esta interpretacion de la
Biblia tuvo importancia decisiva en la actitud concreta de Bonhoeffer en la lucha eclesial pues
desde el primer momento se atuvo a la inseparable unidad de Antiguo y Nuevo Testamento:

""La Sagrada Escritura del Antiguo y Nuevo Testamento es la Gnica fuente y norma de
la doctrina de la Iglesia.

Es testimonio valido en su unidad de que Jesus de Nazaret crucificado bajo Poncio
Pilato es el Cristo, esto es, el prometido Mesias de Israel, el rey de la Iglesia, el Hijo del
Dios vivo" (11 91).

""Rechazamos el error de destruir la unidad de la Sagrada Escritura rechazando el
Antiguo Testamento o sustituyéndolo por testimonios no cristianos de la prehistoria
pagana de otro pueblo. Porque la unidad completa y Unica de la Sagrada Escritura es
solo Cristo" (11 94).

En esta conviccion procuré Bonhoeffer afianzar a sus seminaristas para quienes elabora una
presentacion de los libros de Samuel sobre **Cristo en el Antiguo Testamento™: **Jesucristo
es el hijo y descendiente de David segliin la carne y segun la promesa" (IV 294). En este
trabajo pone una "'nota para la discusion en el manuscrito™:

""1) El Dios del Antiguo Testamento es el Padre de Jesucristo. El Dios que aparece en
Jesucristo es el Dios del Antiguo Testamento, es un Dios trinitario™ (IV 320).

La consideracion del salterio como ""oracién de Jesucristo y de su comunidad” (111 298)
0 la equiparacion "rey David-Jesucristo" estaba al fondo del paralelismo correspondiente *'Is-
rael-Iglesia™. En ""La Reconstruccion de Jerusalén" proclama claramente este enunciado que
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tiene transcendencia historica: ""La Iglesia es una entonces y hoy. Los caminos por los que
Dios guia a su Iglesia son siempre los mismos" *®.

c). La Sagrada Escritura hoy. Bonhoeffer es consciente, y lo refleja en diversas ocasiones,
de que la imagen del mundo de la Biblia es bien distinta de la imagen del mundo del hombre
actual. Por tanto se ha de escuchar con toda la extrafieza, inverosimilitud y escandalo que su-
pone para el hombre actual el mismo lenguaje biblico. Lo que conviene hacer es traducir ese
lenguaje, teniendo siempre presente que los hombres, con ser distintos, son los mismos antes y

ahora, referidos necesariamente a Cristo'®.

"Cristo que viene siempre de nuevo" es la norma definitiva, ni siquiera lo es el texto
biblico (V 300).

En "Actualizacion de textos neotestamentarios” Bonhoeffer da preeminencia a la Biblia
frente al presente: no hay que pretender justificar el mensaje ante el presente, sino que ha de ser
el presente el que responda ante el mensaje biblico, haciendo asi actual el mensaje. Quien tiene
sed bebe por cualquier recipiente aunque esté defectuoso.

"Es preferible conseguir arduamente agua pura antes que beber agua turbia en un
vaso" (111 306).

Es pues el contenido lo importante y no tanto el continente. Aplicado este principio a la
predicacion:

"¢ Qué texto es concreto? Fundamentalmente cualquier texto. Es el Gnico y el mismo

Dios el que habla en cualquier palabra de la Escritura. Toda la Escritura es, segin

Lutero, univoca y clara. La llamada situacion histdrica concreta es ambigua. La

situacion concreta es el material en el que habla la Palabra de Dios" (IV 253s).

En "Teologia y comunidad"” también invoca Bonhoeffer a Lutero para interpretar la Biblia,
en este caso respecto a la vida eclesial:

"La Reforma de Lutero no vino a partir del intento de realizaciéon de una comunidad
ideal mejor, quizd ‘protocristiana’, sino a partir de un nuevo conocimiento del
Evangelio, a partir de la Sagrada Escritura™ (111 450).

d). La Biblia en la vida personal. Hay dos cartas que hablan de un encuentro decisivo de
Bonhoeffer con la Biblia, algo asi como una especial revelacion. De la primera desconocemos el
destinatario pero delimita el alcance y el momento de la experiencia, hacia 1932:

"Entonces surgio algo que ha cambiado mi vida hasta hoy y la ha trastornado. Llegué a
la Biblia por vez primera” (VI 367).

Bonhoeffer dice que hasta entonces no era cristiano, que a pesar de haber predicado y escrito
mucho de la Iglesia, era por soberbia y aprovechandose de la causa de Jesucristo:

"La Biblia me libré de todo eso, sobre todo el sermén de la montafia. Desde entonces
todo fue distinto. Lo percibi clarisimamente junto con algunos a mi alrededor" (VI 368).

La otra carta se refiere a 1936, y es la dirigida a Rudiger Schleicher, citada precedentemente:

"Quisiera decirte algo muy personal: desde que aprendi a leer asi la Biblia -y no hace
tanto- cada dia me resulta mas maravillosa. Leo en ella por la mafiana y por la noche, a

185/ 335; Cf. IV 338s.
186\/ 18, SF 31, SF 55s.
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veces incluso por el dia y cada dia tomo un texto que tengo para toda la semana e in-
tento sumergirme totalmente en él para escucharlo realmente. Sé bien que sin ello ya no
podria vivir de verdad. Ni siquiera creer"” (111 29).

En la comunidad formada y dirigida por Bonhoeffer, la Biblia presidia no s6lo el altar de la
capilla, sino el estudio y toda la vida del seminario:

"La Biblia esta en el centro de nuestro trabajo. Se ha convertido para nosotros en el
punto de partida y en el centro de nuestro trabajo teoldgico y de toda nuestra actividad
cristiana. Hemos aprendido a leer la Biblia rezando" (11 454).

""Nosotros leemos la Palabra de Dios como Palabra de Dios para nosotros, lo mismo que
hace a diario un simple cristiano no instruido" (GL 70).

Bonhoeffer asigna a la Biblia en la vida del ministro un triple uso: en el pulpito (su uso
propio), en la mesa de estudio para el conocimiento directo de la verdad y como presencia de la
comunidad, y en tercer lugar en el oratorio: para la predicacion, la teologia y la oracion (IV
255). Y en el balance del afio 1936 recomienda su propia experiencia: ""No debe darse un
s6lo dia de nuestra vida de ministerio sin leer la Escritura” (11 508).

Pero luego las dificultades no serian solo las personales:

""Sabemos que a algunos de los hermanos encarcelados s6lo después de mucho tiempo se
les han entregado Biblias" (11 508).

Y aunque las circunstancias no mejoraron, sigue animando a leer la Escritura, incluso en el
frente de guerra (Il 565). Para estas situaciones Bonhoeffer prevenia y recomendaba ferviente-
mente la fidelidad a la lectura de la Biblia haciéndola norma de toda decision. Hablaba por
propia experiencia. Hay un cambio notable en su vida en el que interviene decisivamente la Bi-
blia. En el diario de julio de 1939 anota: "Debo de tener cuidado en no descuidar la
lectura de la Biblia y la oracion" (I 313). Y al cabo de afio y medio en carta a Bethge:

"A veces paso semanas leyendo poco la Biblia. Algo me lo impide. Entonces un dia me
lanzo, todo vuelve a ser intenso y ya no puedo dejarlo. No tengo la conciencia muy
tranquila. Son demasiadas analogias humanas. Entonces me pregunto si esa humanidad
no sera también asumida por la Palabra de Dios. ¢ O piensas tu, en realidad yo asi lo
creo, que tendria uno que obligarse? ¢No esta acaso perfectamente bien? Tenemos que
hablar sobre esto" (11 397).

Otro aflo mas y Bonhoeffer vuelve a sincerarse con Bethge sobre el mismo tema:

""Mi intensa actividad en el &mbito civil durante los Ultimos tiempos me da qué pensar
continuamente. Me admiro de que me sea posible, y lo haga en realidad, vivir durante
dias y dias sin la Biblia y me parece que forzarme en ello no seria obediencia sino
autosugestion. Comprendo que tal autosugestion podria ser seguramente una ayuda,
pero temo falsificar de ese modo una auténtica experiencia y no me serviria de nada la
experiencia. Cuando vuelvo a abrir la Biblia me resulta nueva y confortante como
nunca y estoy esperando volver a predicar” (VI 567s).

En esta situacion personal espiritual se enfrenta al tiempo de cércel en Tegel.

e). La Biblia, garantia de la predicacion. La predicacion es testimonio del testimonio
biblico, del ap6stol que es testimonio de Cristo y precisa primeramente un respeto ante la
Palabra biblica. Bonhoeffer propone una cierta distancia entre el auténtico tema de la Palabra y
quien la predica: ""No podemos servirnos del texto como trampolin de nuestros propios
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pensamientos” (IV 247). El centro necesario de la predicacion tiene que ser el texto biblico: la
predicacion como discurso se caracteriza por ser explicacion de un texto biblico:

"...Gnicamente porgue el canon de la Iglesia ha decidido que ese conjunto de escritos sea
la Sagrada Escritura en la que habla Dios. La promesa de que la predicacion sea la pro-
clamacion de la Palabra de Dios esta en permanecer ligada a la Escritura y al texto" (IV
267).

Y si no es segun el texto, si que ha de ser segun la Escritura, como decia Lutero (I1V 287).
5). Reflexiones al tema de la Biblia

a). En las cartas teoldgicas la Biblia, Antiguo Testamento y Nuevo Testamento
conjuntamente, el Nuevo leido desde el Antiguo y el Antiguo desde Cristo'®’, es el terreno de la
seguridad y de la dificultad. Desde la Biblia, desde el Evangelio'®, sin que la religion sea ley*®®,
quiere Bonhoeffer reinterpretar y desmitologizar los conceptos teoldgicos de Dios y milagro,
creacion, pecado original, redencion, penitencia, fe, resurreccion, vita nova, novisimos'’, pero
de forma adecuada: no reduccionista, liberal, pietista, mistica, ética, metafisica, individualista,
extramundana, sino terrenal y vital'’*, al mismo tiempo que sufriente (WE 394s). En este
empefio se ocupa, con algun aprieto debido a la circunstancia y al tema, mientras envia a Bethge
sus reflexiones teoldgicas. Y puede que escribiera algo mas que estos apuntes, pero no nos ha
llegado'’®. Véanse las citas biblicas en toda la obra de Dietrich Bonhoeffer y especialmente en
Tegel.

b). En relacion con la vida bien podemos decir que en la Biblia esta el origen, las
vicisitudes de la trayectoria y el final del camino seguido por Bonhoeffer desde el principio (Gn
1, 1. SF 13) hasta el final (Mt 27, 46: WE 369). La Biblia le empuja a su destino. Con el
derecho, la legitimidad y el acierto que sea, Bonhoeffer se identifica con la Biblia durante toda
su vida y se lamenta de que en el momento crucial de la historia hasta **los mas sensatos,
ademas de la cabeza han perdido la Biblia" (I 37). Una identificacion "personal” que conlleva
momentos de abandono y de reencuentro, de incomprension y de compenetracion. Porque la
Biblia es para Bonhoeffer definitivamente *'(la Palabra del) que es desde principio la ver-
dad y el camino y la vida, quien estaba desde el principio, Dios mismo, Cristo, el Espiritu
Santo" (SF 15).

En la Biblia se funden todos los temas y actitudes de Bonhoeffer, por lo que creemos que es
la instancia suprema de su sinceridad total, personal y teol6gica. Tenemos una prueba en la
"carta teoldgica" anterior a "las cartas teoldgicas" y que condensa toda la inteligencia y la expe-
riencia, toda la ilusion y todo el sufrimiento de Dietrich Bonhoeffer (111 26-31).

1S7WE 308, WE 368s.

188WE 312, WE 360, WE 369.

1SSWE 307, WE 360.

YOWE 414, WE 360.

WE 312, WE 368, WE 374, WE 395, WE 401.
Y2WE 377, WE 380, WE 392, WE 414,
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d. LAPREDICACION

La predicacion es proclamacion de la Revelacion divina, del Evangelio de Jesucristo por la

palabra’™.

1). Finalidad

a). En el curso de homilética para los seminaristas, Bonhoeffer expone la finalidad, el
origen, la forma, el agente, la preparacion, la historia, la adecuacion y el ministerio, de la
predicacion (IV 237-289). Comenta el lema de S. Agustin: docere, delectare, flectere y hace
observaciones en cada punto: el Evangelio tiene doctrina y razonamiento, pero no es doctrina;
sirve para edificar y mover la voluntad, pero sin rigorismo y llevando a la decision; conduce a la
conversién pero no por uno, sino por Dios, para que no sea '‘conversion a un ateismo
cristiano” (1V 274).

b). La predicacion es actualizacion permanente de la Palabra de reconciliacion en Cristo
por la que se constituye la Iglesia (V 255). La predicacion es esencial para la Iglesia; ésta es
el Cristo predicado y predicador, anuncio y anunciador, ministerio y Palabra" (111 287).

"La Iglesia se acredita como Iglesia de Dios en el mundo solo si dirige rectamente el
mensaje del Evangelio, si predica rectamente la gracia y el mandamiento. Y ademas: no
adolecemos de predicar demasiado, sino de predicar demasiado mal y de que ya nho
sabemos que en la Iglesia no se puede sacar lo que no se introduce; esto es, escuchamos
mal la predicacion. En la Iglesia de lo que se trata es de dirigir la Palabra de Dios al
mundo, de dar testimonio y de que el mundo y sus leyes ha sido quebrantado en la
Revelacion bondadosa y estricta de Dios en Jesucristo™ (111 288s).

c). Predicacion es anuncio de Cristo. Es materia biblica (I 28) y no cualquier otra cosa,
como experiencia religiosa propia'™, palabra de uno sobre Dios (IV 242), inquietud personal
(IV 249), inquietud temporal®™, literatura, ideologia, politica (11 165), y menos atn charlataneria

y teatro'’®.

2). Sujeto y objeto de la predicacion
a). Cristo es el "sujeto" de la predicacion; sujeto y predicado, agente y tema. "'La
predicacion es ante todo y sobre todo ‘el grito jubiloso de Cristo' (Lutero)" (IV 270). La
predicacion es lo que da continuidad a la Revelacion. Cristo sigue hablando a la comunidad por
el predicador'”’. Pero aunque es el predicador el que habla, el Evangelio es de Dios y es El el
gue habla en verdad. Bonhoeffer achaca el poco gusto por la predicacion a que "escuchamos al
predicador y no a Cristo" "%, A este efecto Bonhoeffer comenta a Barth:

"Es Dios mismo quien tiene que hablar el domingo a las diez de la mafiana. Todo
depende de este hecho. Es secundario el que la predicacion sea vital o simple,
interesantisima o aburrida. Las palabras del predicador son como radios de una rueda;

135C 184s, N 179, N 190, GL 14, E 148, E 311, E 313, E 332, E 382.
1741 77,1 865, 1 94.

151V 250, F 66.

1761y 251, F 68s.

17AS 90, AS 93, AS 108, AS 115, 111 163.

781 120, 111 365.
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el hueco del centro queda vacio y es Dios el que hace que se llene y que los radios
cumplan su funcion™ (V 217).

Bonhoeffer se habia propuesto como predicador, pasar de lo personal y no dar piedra en lugar
de pan, consciente, como decia a sus discipulos de que "'la predicacion no es una conferencia
en la que uno desarrolla sus pensamientos. Es la Palabra de Dios y no la palabra de uno
mismo" 179

b). La palabra de la predicacion tiene su origen en la Encarnacion de Jesucristo. No surge
de una verdad ya conocida ni de una experiencia vivida, ni es la reproduccion de un
determinado estado de animo, ni siquiera es la forma que alberga un contenido. La palabra de
predicacion es el mismo Cristo encarnado (1V 240).

Cristo esta configurado como Palabra y como Sacramento en la comunidad. No se da un
Cristo-sacramento y un Cristo-anuncio, sino que Cristo como Palabra usa nuestro logos humano
y como Sacramento emplea nuestro cuerpo*®. La Palabra venida del cielo en Jesucristo quiere
volver de nuevo en la forma de lenguaje humano. En esa Palabra Dios mismo quiere estar pre-
sente (E 310).

¢). En uno de los primeros sermones, en Barcelona, enuncia Bonhoeffer lo que debe de
constituir el centro tematico de la predicacion: Dios vive, Jesucristo resucitado vive entre
nosotros, en el mundo, la misericordia inefable de Dios llega a cada persona en cualquier
situacion y momento de su vida, Dios en su Palabra se dona y perdona (V 430s).

No se expone una verdad estatica, sino que se anuncia una verdad pregnante que ya €s
verdad desde el comienzo. El contenido de la proclamacidn es la Palabra de Dios dicha y
repetida nuevamente en Cristo" &,

La predicacion no puede ser sino una explicacion biblica, no referencias marginales que
desprestigian la predicacion, ni doctrinas, consejos, preocupaciones del momento, sean politi-
cas, sociales, culturales, espirituales'®,

Todo lo contrario de lo que Bonhoeffer oye predicar en América, donde para gran asombro
suyo, en las clases de teologia los candidatos proximos al ministerio o ya ministros se pregun-
tan "'si de verdad hay que predicar todavia a Cristo" (I 89).

Como resumen del primer afio de pastor emigrado en la comunidad de Sydenham Bonhoeffer
recoge la recomendacién de S. Pablo a los filipenses:

""Que Cristo sea el Unico anuncio”. "Ya no es hora de creer que tenemos tiempo para
soltar desde el pulpito un piadoso amasijo de literatura, ideologia, sabiduria de la vida,
politica" *®,

El tema de la predicacion viene dado por la razén de ser de la Iglesia.

"La Iglesia habla del milagro porque habla de Dios. De la eternidad en el tiempo, de la
vida en la ""'muerte, del amor en el odio, del perddn en el pecado, de la salvacion en el

191y 258, 11 336.

180111 192, AS 90.

181y 222, AS 115.

1821 77,1 144s, 1 865, IV 267.
183)) 164s, IV 278s
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dolor, de la esperanza en la desesperacion. Y lo hace con la plena conciencia de que este
mensaje escandaliza, pero también de que es su misidn insoslayable” (111 289).

Para reconstruir la Iglesia, y la sociedad después de la guerra, Bonhoeffer prepara este
mensaje que él mismo no pudo anunciar:

"Llamamos a la predicacion. Proclamad y escuchad en todos los lugares la consolacién
del amor de Dios en Jesucristo que perdona los pecados. Anunciad y escuchad por
doquier los mandamientos salvificos de Dios para una vida nueva" **.

3). El servidor de la Palabra

a). El predicador da testimonio del testimonio que dan los apostoles sobre "el testigo fiel",
Cristo (IV 246). De ahi viene la dependencia y también la autoridad, de la mision recibida de
Jesus. Bonhoeffer comprende el papel del predicador en Lutero: él, deficiente e incapaz,
peccator pessimus, es elegido por Dios para proclamar la Palabra de gracia y de juicio™®.

La persona del predicador es irrelevante, ya que el Espiritu Santo puede servirse hasta de un
Judas, de uno que no pertenezca a la Sanctorum Communio (SC 176s), de un no creyente, con
tal de que exponga una predicacion sobre la Biblia:

"La promesa depende de la predicacion correcta del pastor, no de su fe. Ahi esta la
Palabra; yo quiza no puedo creerla, por eso predico"(V 257).

Bonhoeffer dice en su primer sermén de Londres:

"Que no se fije [la comunidad] en el anunciador, sino en el anuncio; que la Unica
pregunta sea: ¢Es el Evangelio de nuestro Dios mismo el que escuchamos, o son
pensamientos caprichosos hechos por hombres y que hoy florecen pero mafiana fenecen
como la hierba del campo?" (V 493).

El primero que escucha la predicacién es el predicador, que se enfrenta veraz y
objetivamente a la Palabra: *';Creo yo lo que digo?", "¢ Qué me dice a mi y sobre mi?" .

"Al decir la Palabra de Dios en la liturgia y en la predicacién debe de notarse
claramente que esa misma Palabra nos deja al descubierto con toda nuestra maldad y
asi somos nosotros mismos" (IV 280).

b). De todas formas, la fe firme y "la buena conciencia" del predicador se juzgan
imprescindibles, ya que estd al servicio del Espiritu, de la Palabra, de la Escritura, de la
comunidad, de la vocacion, del ministerio®’.

El predicador hace ""como si leyera una carta que ha escrito otro" (IV 251), ha de
despojarse de toda inquietud y egocentrismo, vanidad o autosuficiencia, tiene que '‘darse la
muerte, tiene que hacer morir la propia voluntad y buscar Gnicamente ser un obrero de
Dios. El no puede ser sino lo que quiere la Palabra" (IV 252).

El predicador participa de la sencillez, claridad y certeza de la Escritura, que no le dejara
desconcertarse 0 desesperarse (IV 244), ni le consentird apoyos personales a un mensaje que
proclama por la autoridad de Jesus. Es el mismo Cristo el que debe ser escuchado y no la

18411 438, N 7s.

185y 68s, V 76.

1881y 258s, IV 280-284, IV 288.
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palabra de una u otra persona. El predicador sirve a la comunidad el mensaje del que es
servidor. La autoridad esta en el servicio a la predicacion y no en el culto a la persona del pre-
dicador y sus capacidades. La razon de la autoridad de los discipulos es la dependencia que
tienen de Jesus.

Esta postura de Bonhoeffer que es resaltada sobre todo en "N" ¥ y en "GL" **° es
afirmada en ""'SC" y ""AS" pero con un relativo contrapeso del papel del individuo frente a la Es-
critura 'y la comunidad. En estas obras se recalca que la supremacia del portador del mensaje es
imposible: porque se predica con el poder de Cristo y por El a la comunidad que es siempre an-
terior al predicador. Este tiene en si la doble funcion de preguntar- responder y de refle-
xionar-ensefiar’®. La segunda parte es siempre anterior. Por eso méas que al predicador y su
circunstancia se ha de atender a lo que predica: Dios, Cristo, la comunidad™. En la “Etica" se
recalca que el predicador es exponente de Dios ante la comunidad, y no exponente de la co-
munidad ante Dios (E 311).

4). El ministerio de la predicacion

La predicacion es un encargo de Dios que hay que cumplir: *'no es nuestro, ni humano, ni
angélico, sino Unicamente de Dios nuestro Sefior" (V 76).

En ""SC" predicacion y Sacramento son los rasgos visibles del espiritu de la Iglesia de Cristo.
El ministerio de la predicacion se basa en la comunidad*®?. Sélo por ser ministerio de la comuni-
dad, en la predicacion se puede proclamar: ""has sido perdonado". ""Yo predico, pero con el
poder de Cristo, en virtud de la fe de la comunidad, no de mi fe" (AS 108).

La comunidad, que es institucién, es ministerio que viene de Dios, ministerio para proclamar
el mensaje del Dios vivo (11 287). EI ministerio se ha dado a la comunidad independientemente
de la persona y de ahi que Bonhoeffer diga que "'no recibe la encomienda ni de la nacion ni
del Estado ni de un movimiento politico o espiritual”, solo esta bajo la ley de la Escrituray la
Confesion (11 111).

""La fuerza del ministerio no esta en la capacidad humana ni en una institucion formada
histéricamente” (11 111). Es un encargo, una misién gue viene de Cristo (IV 250).

"Predicador” es el vocablo que identifica la vocacién, el ministerio, y no "parroco"”, dice
Bonhoeffer a sus seminaristas en 1935, . Y en 1941 a Bethge le dird que mas que
"predicadores' deberian ser "'pastores’* de la comunidad como Cristo" (Il 412).

5). Comunidad, Predicacion y Sacramento

La Palabra convoca a la comunidad, que predica la Palabra. Predicacion y comunidad se
implican mutuamente®®. De esta manera define Dietrich Bonhoeffer la Iglesia Evangélica
como "lglesia de la predicacion de la Palabra de Dios" (111 41).

Cristo toma forma como Palabra y Sacramento en la comunidad™®.

188CfN 7, N 179, N 183.

189Cf.GL 14, GL 93.

1905¢ 178, SC 270; AS 108-115.

19111 336, 1V 120, IV 458, V 76, V 493, AS 108.
1%25C 160, SC 178.

1981y 247; 11 168.
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"También el cuerpo ensalzado del Sefior es cuerpo visible en forma de comunidad.
¢Como se hace visible ese cuerpo? Primeramente en la predicacion de la Palabra" (N
221).

El culto de la predicacion y los sacramentos es la fusion de Iglesia esencial y empirica,
Espiritu Santo y espiritu objetivo (SC 169), "lglesia del pueblo” e "lIglesia voluntaria”, o
sea, Iglesia popular e Iglesia "Confesante" *, esto es, formada por creyentes anunciadores y
penitentes. Confiesan sus pecados y proclaman la Revelacién de Dios'’.

""La Revelacion sélo se puede pensar en relacion al concepto de Iglesia, donde la Iglesia
es pensada como constituida por la predicacion actual de la muerte y Resurreccion de
Cristo en la comunidad, por la comunidad, para la comunidad. La proclamacion tiene
que ser actual™ (AS 89).

""Como Iglesia de Dios en el mundo se acredita Gnicamente por dirigir rectamente el
mensaje del Evangelio, por proclamar rectamente la gracia y el mandato” (111 288).

El movimiento es circular: Dios-Palabra-Biblia-Predicacién-Comunidad-Palabra de Dios'*.

En 1936 Bonhoeffer resalta un aspecto complementario, una consecuencia necesaria de la
predicacion de la Palabra, y es que asi como relne a quienes la escuchan, separa a quienes la
desoyen (11 269). Y ello vale también para el predicador: La comunidad tiene caracter objetivo
frente a la subjetividad del predicador que es individuo ante la comunidad y hombre ante Dios
(1V 278).

"La comunidad tiene que poder juzgar la doctrina de la predicacion. A ella es a quien
se le ha dado el ministerio de la ensefianza, que el pastor desempefia para ella" '

Lo que se ha de tener en cuenta desde la lectura del texto:

""No somos nosotros los primeros en leer correctamente la Biblia. La Reforma y la
Iglesia primitiva son intérpretes méas fuertes que nosotros" (IV 256). Eso no quita, dice
Bonhoeffer en el mismo lugar, que el te6logo no tenga que responder por si mismo ante la
Escritura, ""muy distinto del ministro catélico".

En consecuencia, habra que plantearse ""en qué sentido necesita la Iglesia un gobierno
eclesial:

"La Iglesia no vive del gobierno eclesial, sino del Evangelio, pero el gobierno de la
Iglesia se preocupa de la correcta predicacion del Evangelio. Sin el gobierno de la
Iglesia las comunidades corren hoy un enorme peligro, no recibir ningan predicador
recto de la verdad cristiana. Sin un correcto gobierno eclesial el sagrado ministerio de la
predicacion estara al servicio de poderes extrafios. Sin gobierno eclesial se pondra facil-
mente en peligro la salvacion de las comunidades, basada en la proclamacién completa
y no falsificada del Evangelio hasta el fin de los tiempos" (11 334).

"Puesto que la predicacion no es mi Palabra sobre Dios por muy formal, sincera y
creyente que sea, sino que ha de ser la propia Palabra de Dios, por eso se da so6lo

19511 163, 111 192.
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predicacion donde se da un encargo, esto es, donde se da ministerio en sentido propio.
La vocatio interna no puede sustituir la vocatio externa, si no, caemos en el fanatismo y
el sectarismo" 2%,

Para el dia después de la lucha eclesial Bonhoeffer confiaba en la reconstruccién de la Iglesia
comenzando por la convocatoria ante la Palabra predicada, y pedia a los ministros:

""Os pedimos que os juntéis para la preparacion de la predicacion en la oracion, y que
0s ayudéis unos a otros a hallar la palabra correcta".

Y para todos los miembros de la comunidad:

"Escuchad la palabra de la predicacion, utilizad la penitencia, recibid el Sacramento"
201

6). Actualidad de la predicacion

a). Concrecidn de la Revelacién. La predicacidn, como "'proclamacion de la muerte y
la Resurreccion de Jesucristo en comunidad™ contiene el caréacter de actualidad, continuidad
y contingencia propio de la Revelacién®?. Por el predicador, aqui y ahora Cristo habla a la
comunidad (AS 112).

Por la actualidad de la Revelacién es preciso que la predicacién sea histérica, concreta, un
servicio al tiempo presente’®, y a cada individuo en cada situacion y etapa de su vida (V 431).
La predicacion es el contrapunto concreto a lo abstracto de la teologia (V 307). Esta era la
actualizacion que preocupaba a Bonhoeffer desde sus primeras intervenciones en el Ecu-
menismo:

"iDe nuevo diez afios de retraso! ;Cuando llegara el tiempo en el que la Cristiandad
diga la palabra correcta en el momento correcto?" (1 117, | 144s).

Con una cierta desesperacién esperanzada escribia sobre este tema a sus amigos H.Rdssler y
E. Sutz. Con parecidas expresiones expresa esta preocupacién a otros dialogantes, interpelantes
sobre el gran contrasentido:la necesaria actualidad de la Revelacion y la nula incidencia de la
predicacion de la Iglesia en la vida de los pueblos®®.

Pero la actualidad de la predicacion estd en su contenido, por eso basta con que sea
proclamado en cada momento y que no precise de actualizacion marginal (1 77), ni justifica-
cion ante el presente. Actual y presente es "aquello que responde a la exigencia de
Cristo"... ""donde esta el mismo Dios con su Palabra es donde esta y se establece el presen-
te" (111 307).

Esta conviccion determiné la vida de Bonhoeffer:

"La lglesia realiza una predicacion en todas las predicaciones, y ésta es independiente
de los hechos de la época y de sus circunstancias” ... ""Buscar la cercania al pueblo y al
presente es precisamente alejarse del presente y del pueblo”...""La predicacion es algo
concreto si realmente Dios tiene su Palabra en ella. Dios es lo Unico concretissimum®

20011 336, 11 339.

20111 440, 1V 321-335.
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...""La situacion verdaderamente concreta no es la histérico-temporal, sino la situacion
del pecador ante Dios que tiene que afirmarse ante El y con EI" #*.

La independencia del presente no excluye la comprensibilidad sino que la posibilita. Asi se
lamenta Dietrich Bonhoeffer en 1932:

""No es posible comprender y predicar el Evangelio de forma suficientemente asequible.
Un buen sermdn evangélico ha de ser como ofrecerle a un nifio una preciosa manzana
colorada o a un sediento un vaso de agua fresca y preguntarle si quiere. Tendriamos
que hablar de las cosas de la fe de modo que se tiendan las manos antes de que podamos
llenarlas. Al hablar del Evangelio los hombres deberian correr sin parar como acudian
a Jesus los enfermos para que los curara. Pero no es asi, bien lo sabemos" (1V 51).

b). Interpelacién y provocacion. Bonhoeffer comienza a predicar ardorosamente en
Barcelona como vicario a los veintidds afios y sus sermones conservaran siempre ese fervor de
tono enfatico y provocador. Es como si se enfrentara en cada sermon a un enemigo al que
combatir. Para ello no se arredra en acercarse ''a los limites de la herejia" o en afincarse en la
ortodoxia blandiendo "la Palabra como espada" 2.

"EI que cree en el Evangelio ve la espada de Dios sobre los orgullosos de esta tierra. La
predicacion de la Palabra de Dios es la Unica amenaza seria contra una humanidad que
se ha vuelto orgullosa™ (1V 542).

Un texto de 1939 que no dista nada de este de 1927:

"Todo sistema del hombre, quien no esta permanentemente en la verdad, es un sistema
inauténtico y debe de desmontarse para que sea posible el auténtico. Esa ruptura se
realiza en la fe por la predicacion" '

Otro de los sermones de tono mas vivo junto al citado sobre el predilecto salmo 119, es el de
la fiesta de la Reforma de 1932:

"Te reprocho porgue has abandonado el amor primero"...""Dejad descansar en paz a
Lutero, escuchad el Evangelio, leed su Biblia, escuchad la Palabra del mismo Dios"..."'Si
yo fuera capaz de decir esta Palabra de modo que nos hiciera dafio de verdad. Nos tiene
que hacer dafio, si no no es Palabra de Dios. Pero ya os veo hacer como ante una mala
novela: leéis el final feliz para no ser inquietados demasiado por lo precedente y poder
decir siempre que todo acaba bien. Pero te reprocho tu abandono del primer amor” (IV
96).
El sermon del segundo domingo de Epifania de 1935 es una arenga entusiasta contra el
miedo de los que van en la barca de la Iglesia cuando arrecia la tormenta. Dietrich Bonhoeffer
dice que desde el pulpito de las iglesias se oye el grito:

"iCristo esta en la barca!"...""hombres de poca fe, yo he vencido al " mundo"...""tened
animo, fuerza, firmeza, hombria, seguridad, certeza. jNo tembléis ni meneéis la cabeza
lamentando estos tiempos tan malos! Yo estoy en la nave. El también esta en esta nave
de la Iglesia. Escuchadle y creed en EI" (IV 105).

Asi decia en la "Homilética":

2051\ 252s; 11 417.
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""Cada sermon es una batalla. Cada sermon tiene que vencer a Satan. Nuestro testimo-
nio no es actividad o iniciativa privada sino que como testimonio de Cristo, la
predicacion es una lucha con los demonios" (1V 246).

Al ser una lucha también contra si mismo, el predicador no sélo se pregunta: *'¢Dénde esta
el Satan contra el cual va especialmente este texto?" sino ademas:

"¢ Qué me dice a mi, qué dice sobre mi, dénde estoy yo en peligro de ser insincero en la
transmision del texto, sea porque yo me sentiria impulsado a hacer lo que dice pero no
quiero, sea porque yo mismo no quiero creer? (Deut 4, 2). Cualquier tergiversacion del
texto y cualquier insinceridad en ese punto hace mucho dafio” (IV 259s).

Preguntas semejantes interpelando a los oyentes hace Bonhoeffer en el sermén sobre Mc 9,
23 (IV 88).

Este caracter combativo que da Bonhoeffer a la predicacidn, como él mismo dice de Barth,
no le viene de la psicosis de guerra, sino de atender la Palabra de Dios: "Aqui luchan Dios y
el demonio. El pulpito es el lugar mas asombroso del mundo” (V 216).

Pero no basta con decir y escuchar la predicacién. "¢ Como se consigue que termine en
accion la Palabra que ha sido recibida por el oido?" %, La predicacion ha puesto a la Palabra
a punto para recorrer el tramo final sin el que las etapas anteriores no tendrian efecto. Y ademas
es la predicacion la que impulsa el primer estadio: el de la conversién. Confesion y conversion
se implican mutuamente" %°.

7). El predicador Dietrich Bonhoeffer

La personalidad de Bonhoeffer se expresa abiertamente en los sermones. En los primeros,
hechos como practicas en la Universidad, sus profesores alaban el vigor, la seriedad y la
sinceridad (Mahling), y le recomiendan naturalidad y la noble sencillez (Dibelius) (Cf. EB 122).

En el primer destino pastoral en Barcelona Bonhoeffer prepara con entusiasmo los sermones
(V 416-485), y, segln dice a Rdssler, con satisfaccion y preocupacion:

"Predico cada dos semanas ahora en verano cuando no me quedan mas que cuatro
meses. Y me pasa lo que a Ud. No sé qué hacer con la preciosa media hora de que
dispongo"..."'Doy gracias porque veo éxito; se mezcla la alegria personal con, digamos,
la autosatisfaccion y reconocimiento objetivo"” (I 52).

Después de la estancia en América en 1931 vuelve a predicar asiduamente, esta vez en
Berlin, y también con provecho, segin cuenta a E.Sutz (I 28). Son sermones impetuosos,
combativos, provocadores siempre sobre un texto biblico e incidiendo vivamente en la situacion
eclesial concreta (IV 17-154).

En Londres, 1933/35 Bonhoeffer vuelve a predicar regularmente y mas que el efecto en sus
oyentes, por el tono y el contenido, resaltamos lo que suponen de efusion personal, expresion de
sus preocupaciones por la Iglesia. A la abuela Julie le expone lo laborioso que le resulta la

predicacion semanal y lo tentado que esté de dejarla®™.

En el periodo del "Seminario de predicadores de Finkenwalde" Bonhoeffer no sélo vuelve a
predicar sino que se convierte en maestro de predicadores. Contamos con cuarenta sermones
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que, sin perder el sello personal son mas desprendidos de si mismo. En el balance anual del se-
minario Bonhoeffer dice que los hermanos en las misiones populares en comunidades de a
cuatro predican cuatro veces a la semana méas el domingo. Una predicacién comudn que viene de
la vida en comdn durante el trabajo del dia y la oracion, y que se respeta entre los hermanos y
espera que también lo sea en la comunidad®".

Del periodo de la guerra nos quedan tan s6lo una docena de predicaciones meditaciones®,
gue no tienen ese aliento de los sermones directos de Barcelona, Berlin y Londres. Hay un aleja-
miento de la preocupacion directa y Bonhoeffer lo echa de menos alguna vez:

"¢ Qué haria yo si supiera que en cuatro o seis meses termina todo? Me ronda por la
cabeza este pensamiento. Creo que todavia intentaria ensefar teologia y predicar con
frecuencia” (11 505=VI1 523).

8). Reflexiones sobre el tema "predicacion™

a). En las cartas teoldgicas se pregunta Bonhoeffer por el significado de la predicacion en
un mundo arreligioso (WE 306). Con los criterios expuestos hasta aqui hubiera respondido con
una predicacién. En ellos se da por supuesta la inteligibilidad del texto a predicar, incluida la
ininteligibilidad propia del misterio, asi como su aplicacion y su receptividad, su actualidad y su
eficacia. Algo ha sucedido que ademas de suscitar interrogantes y dudas, propone el silencio al
menos tactico. El modo y el tema de la predicacion no es facil ni conveniente deslindarlos, dice
Bonhoeffer en las cartas teolégicas. Y es por el tema, tan claro aqui, por el que se pregunta en
las cartas teoldgicas. Una caracteristica de la predicacion no se resalta en las cartas teoldgicas: el
escandalo que debe de provocar en el mundo. Parece que se busca una predicacion a medida del
mundo, adulto etc... Predicacion y evangelizacién se funden en las cartas teoldgicas.

En gran medida se pueden aplicar a la predicacion las reflexiones hechas al tema de la
Palabra.

b). La estructura de la predicacion permite una movilidad limitada. Es mediacion entre la
Biblia y la comunidad. Hay un bagaje dado, en gran medida definido, que obliga y exige, al
tiempo que posibilita y confirma. El predicador es intermediario, instrumento o a lo mas
portavoz al servicio de la Palabra de Dios en la Escritura. La fidelidad en el ministerio es su
sinceridad, que requiere la sinceridad previa de creer lo que predica (IV 288) y la sinceridad
consecuente de exigirlo y exigirselo. En esto esta en linea con las cartas teoldgicas.

c). Bonhoeffer predica para el momento historico y concreto de la comunidad y de la
sociedad. Y "para" significa "en contra". La oportunidad y precision, la claridad y clarividencia,
el rigor y el riesgo de las predicaciones de Bonhoeffer bastan como testimonio de su sinceridad
total.

d). Los periodos en la vida de Bonhoeffer sin predicacién, que son también sin Biblia,
corresponden a su mayor dedicaciéon civil. Y algin efecto, no s6lo de afioranza cultual,
producen en Bonhoeffer.

21111 510; IV 183-466, V 561-582.
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e. LA TRADICION.
1). Latradicion natural

Los acontecimientos familiares suscitan en Bonhoeffer reflexiones sobre el alcance de la
tradicion entendida como recepcion, vivencia y transmision.

Con ocasion de los bautizos de los sobrinos en 1932 como en 1942, Dietrich Bonhoeffer
habla proféticamente:

"La tradicion y los valores, también y precisamente nuestras tradiciones y nuestros
valores llamados cristianos, se pierden. Eso lo experimentara todavia en mayor medida
que nosotros este nifio. S6lo Dios permanece eternamente” 2.

2). Latradicion eclesial

Este vaticinio revela el sentimiento contradictorio de adhesién y al mismo tiempo de
desprendimiento de Dietrich Bonhoeffer respecto a la tradicién. También respecto a la
tradicion eclesial: una cosa es la ""transmision de materia de saber" y otra la comunidad
Iglesia®.
"En la Iglesia hay formas perecederas que deben de mantenerse conscientemente (2), la
asociacion en cuanto tal carece de tradicion, la Iglesia no" (SC 192).

La nota (2) aclara a pie de pagina:
"Aqui no se trata de justo o injusto. Yo no veo en esa forma de la Iglesia ninguna de las
debilidades que le achacan a menudo a la Iglesia, sino una fuerza basada en su

historicidad, compartir los padres con el riesgo de no ser moderna en apariencia™ (SC
192).

En el curso sobre la Iglesia, transcrito por sus alumnos, resalta mas la actualizacién que la
tradicion:

"El Apostdlico no basta como Confesion. No se han resuelto las cuestiones de la teologia
liberal y de Harnack. La Confesion es una cuestion de nuestra presencia actual delante
de Dios y no se puede encomendar a la simple tradicion un papel decisivo. Debe de ser
verdad la misma palabra dicha en la Confesion y no sélo la entendida (Bonhoeffer pone
dos frases como ejemplo: 'nacido de la Virgen Maria' y 'descendido a los infiernos").
Nuestra palabra debe de ser claray precisa por el bien de la comunidad” (V 258).

Como vemos, la urgencia de la actualidad, la claridad e inteligibilidad de la Confesion
depende de la intangibilidad de las palabras antiguas de la tradicion. Bonhoeffer busca centrar la
auténtica tradicion en la funcion de Cristo mismo, con un sentido "corpéreo™:

"EIl mismo Cristo no es tan sélo donum sino también exemplum (Lutero). Es donum con
plena validez. Pero también estd como hombre ante el hermano en la relativa
ejemplaridad humana. En cuanto tal instruye, aconseja, revela determinadas
situaciones. Ese doble servicio se repite también en la comunidad. En ella no sélo se e-
jerce la funcion sacerdotal sino también la de consejo: en medio de la relatividad total
de las relaciones humanas se muestran realidades y se ayuda a tomar decisiones. Aqui
tiene su lugar la tradicion, la historia. En ellas adquirimos nuestros ejemplos” (V 269s).

2181\/ 150; Cf. IV 459, 11 424.
2143C 88s; V 254.
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En el trabajo de seminario como estudiante, para el profesor K.Holl, Bonhoeffer trata de
explicitar el problema que se plantea Lutero al tomar la decision de prescindir de la tradicion
en virtud de "'la conciencia de haber hallado al Dios de la gracia y el correspondiente dere-
cho nacido de esa conciencia, de deber y tener que rebelarse contra la tradicion de més de
mil afios" (V 65).

Se trata de una rebelién necesaria y dolorosa, segun dice Bonhoeffer de la conviccién de
Lutero:

"¢ Qué significado tiene realmente en tal caso la vieja tradicién cristiana de mas de mil
anos? ¢ Es totalmente del demonio? O, si es de Dios ¢ qué autoriza al hombre a ignorarla
o0 soslayarla; Esto es, ¢como juzgar la obra de Lutero en relacién al proceso de la
historia precedente? ¢cual fue su lugar en ella? Nos sorprendemos al encontrar sobre
esto expresiones contradictorias de Lutero. Ya vimos que sus tentaciones en los
primeros afios de la Reforma siempre le llevaban a dudar de su autoridad para
oponerse a la tradicion. Su respuesta fue la eleccion a la orden venida de Dios, y asi
consiguid en efecto en buena conciencia romper con lo tradicional y en tal hecho consis-
ti6 no poco la eficacia del pensamiento reformador. Luego vinieron serias dificultades
para la evangelizacion. ¢Prescindiria la obra de Lutero de la historia hasta tal punto
que los ejemplos de fe evangélica de la historia de la fe cristiana ya no significaban
nada? La respuesta de Lutero es que por si misma la fe que proclama no precisa ser
atestiguada por la historia, que no tiene nada que ver con ella y que por tanto a cada
uno su propia fe en la Palabra le tiene que bastar para sostener por si mismo la lucha
contra las puertas del infierno. Pero luego Lutero ve la necesidad del compromiso con lo
natural. Ve que aunque el espiritu es voluntarioso, la carne débil precisa algun apoyo
para sostener con éxito la lucha; el apoyo del débil es el ejemplo de muchos que antes de
él y con él estan junto a la Palabra de Dios, esto es, la tradicion. El fuerte (Rm 14) puede
prescindir de la historia. EI mismo Lutero consigui6 la victoria sin ella, pero no hay que
privar de ella al débil que la precisa para fortificar su fe. Lutero estaba convencido de
que eso es secundario para Dios"...

"En lo referente a su persona Lutero no fue lo consecuente que cabria esperar. Por
muy independiente del testimonio historico que sea la fe en la Palabra, igualmente es
cierto que ha permanecido y ha sido testimoniada mucho tiempo en la historia y sélo
por la deformacién con el correr del tiempo se vicid y se veld: Lutero no pretende sino
lo ‘catdlico purificado' y quiere que se denomine a su Iglesia 'cat6lica verdadera'. Es ca-
racteristico, segin el puesto que Lutero se asigna a si mismo en su obra, esa fuerte
exigencia de rechazar radicalmente la tradicion y de encontrar de otra forma el camino
hacia ella. No basta, por ser tautoldgico, con remitir a la llamada exigencia autoritaria,
estado de &nimo que queremos analizar previamente. Se ha de pensar mas bien en la
inquietud que le produjo a Lutero el que su nombre fuera considerado en la historia
como algo independiente, original" [nota del corrector prof. Holl: "jMéas bien entré el
concepto de Dios! ;Puede abandonar Dios la Iglesia tanto tiempo?"]. "'No le satisfacia que
esa consecuencia no fuera necesaria facticamente, le bastaba con que fuera posible.

Al haberse efectuado necesaria y efectivamente la grande y Ultima separacién, lo més
terrible era ahora servirse de esa ocasion para cismas por interés propio. Por eso se
preocupa en resaltar Lutero en los certificados de ordenacion que el ordenando esté ins-
truido en la doctrina cristiana y sea enemigo de todas las sectas” (V 80s).
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Estas reflexiones sobre Lutero del estudiante de diecinueve afios son la clave para interpretar
su propia actitud intelectual y sus decisiones en la lucha eclesial. Dietrich Bonhoeffer piensa y
acttia "como Lutero". Con la buena conciencia de tener que romper necesariamente, con la mala
conciencia de romper con algo necesario.

3). La tradicion histérica

En el apartado de la Etica: ""Herencia y decadencia" Bonhoeffer analiza el valor de la
tradicion, busca las raices historicas, culturales, espirituales que sostienen y nutren su ser
hombre cristiano occidental universal, que mantienen el pasado, avivan el presente e impulsan
el futuro.

El punto de partida es: Cristo, la Encarnacion de Dios en la historia, es un don a transmitir
por generaciones y unifica todos los hombres de todos los pueblos. En el proceso histérico que
crea la herencia cristiana occidental, la Edad Media es la culminacion de su funcion unificadora,
rota por la Reforma, y de su riqueza, dilapidada por la secularizacién y la Revolucién. El
nihilismo es la sentencia de ruina. Bonhoeffer invita a recuperar la herencia para transmitirla
enriguecida a las generaciones futuras.

Asume Bonhoeffer su conexion con el pueblo de Israel: "'La expulsion de Occidente de
los judios tiene que traer consigo la expulsion de Cristo, pues Cristo fue judio” (E 95).

También asume la antigliedad greco-romana (en contraposicion y aproximacién a Cristo):
"La Antigiedad no constituye herencia historica en sentido estricto sino a traves de
Cristo" (E 97).

El pasado pre-cristiano en cuanto pueblo, lo asume Bonhoeffer como su relacion con el
desarrollo natural, nunca como herencia historica, que no se da hasta el encuentro con Cristo.

El pasado cristiano si que es herencia histérica propia comuan:

"La unidad de Occidente conformada a través de Jesucristo es la herencia que hemos
recibido de los primeros tiempos de nuestra historia™ (E 99).

Con la Reforma quiebra la unidad de fe y la divisién por la fe descompone también el
Imperio.

"Lutero deshizo el sistema de la Iglesia fundamentada en la tradicion romana al
advertir que la unidad de la Iglesia no se fundaba en el poder politico sino s6lo en
Jesucristo vivo en su Palabra y Sacramento” (E 100).

El papa sujeto a la tradicién no podia someterse a ello y sobrevino la ruptura del corpus
christianum en los dos reinos: el de la Palabra y el de la Espada.

"La Guerra de los Treinta Afos patentizé la desmembracion politica surgida por la
division de la fe. La paz de Westfalia sello la division confesional como destino y como
herencia occidental” (E 102).

Irrumpe el **gran proceso de secularizacion™..."*ante cuyo final estamos™ como reaccion a
una malinterpretacion de Lutero y un olvido de lo fundamental: ""Con un impetu elemental,
en sorprendente avalancha son arrojados definitivamente a la luz de la historia los pen-
samientos, ansias y movimientos de muchas generaciones” (E 102s). Surge algo nuevo, un
hombre nuevo y ""hay que hacerle sitio de grado o por fuerza" (E 103).

a). ""La honradez intelectual en todas las cosas, también en las cuestiones de fe, fue el
gran bien de la razén liberada y pertenece desde entonces a las reivindicaciones
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irrenunciables del hombre occidental* (E 103). La "herencia" en este aspecto, segun
Bonhoeffer se enriquece. No sucede asi con el nuevo fendmeno:

b). La técnica, que surge en el Occidente de la Reforma no en cuanto servicio sino como
dominio e ingenua prepotencia: "La era técnica es una auténtica herencia de nuestra
historia occidental con la que tenemos que enfrentarnos y de la que no podemos retroce-
der” (E 103).

c). Declaracion de los derechos humanos: emancipacion de toda minoria estatal-eclesial,
la masa y su miseria contra la nobleza de sangre, mérito y razon. ""Estamos en el punto
culminante y en la crisis de esta revolucion” (E 106). ""La Revolucién se impuso. Técnica,
movimiento de masas y nacionalismo son la herencia occidental de la Revolucion" (E 107).
La nueva unidad que trae la Revolucion Francesa a Occidente (razdn-masa-pueblo) encierra el
germen de la desintegracion y produce la impiedad (=ateismo) occidental que sigue siendo
anti-cristiana porgue no puede prescindir de su pasado. El endiosamiento del hombre es con-
secuencia comun "'tanto del descubrimiento luterano de la libertad del hombre cristiano
como de la falsa doctrina catdlica de la bondad esencial del hombre" (E 108). Si bien hay
una "impiedad esperanzada que custodia en sentido cierto, aunque negativo, la herencia
de una genuina fe en Dios, de una Iglesia auténtica" (E 110).

d). La impiedad (=ateismo), el endiosamiento, la destruccion de la fe en el Dios biblico,
llevan a la autodestruccion, al nihilismo: "El Occidente estd ante la nada al perder la
unidad conseguida bajo la figura de Jesucristo" (E 112).

"Ante el abismo de la hada se disipa la cuestion de la herencia histérica pues para ser
asumida requiere tanto transformacion en el presente como transmisién al futuro. Ya
no hay ni futuro ni pasado” (E 113).

Ya no se aguanta lo que signifique ''proceso lento de maduracion” o un "'tiempo de
espera obligado". S6lo queda el irreflexivo navegar segin el viento que sople; todo compro-
miso con la historia se confunde con decadencia, nada hay permanente, "'sélo queda el
miedo a la nada" (E 114). "'Occidente esta en trance de rechazar la aceptacion de su heren-
cia historica en cuanto tal" (E 115).

e). Bonhoeffer termina el parrafo ilusionandose por la recuperacion de la herencia para el
futuro:

"Las iglesias cristianas como salvaguarda de la herencia de la Edad Media y de la
Reforma, sobretodo son testigos del milagro de Dios en Jesucristo ‘'ayer, hoy y para la
eternidad’ (Hebr 13, 8)" (E 115).

""Como portadora de la herencia historica [la Iglesia] se debe al futuro mientras
espera el tltimo dia" (E 115).

Con el mensaje del Sefior Jesucristo vivo, la Iglesia hace patente que no es
simplemente mantener el pasado lo que importa” (E 116).

La Iglesia transmite para el futuro la herencia histérica que porta la bendicion y la culpa de
los padres. Bonhoeffer ademas, confia en que toda fuerza de justicia, verdad, libertad y orden
retorne a su origen después del gran extravio.
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2. REGULADORES LOGICOS Y ETICOS

a. LALEY
1). "Dios es dador y Sefior de la ley" (N 98).

La referencia original, permanente y dltima del concepto de ley empleado por Bonhoeffer es
Dios. La definicion méas expresa se halla en el comentario al salmo 119:

"Esta es la respuesta a la pregunta por la ley: accion redentora de Dios, oferta de Dios y
promesa de Dios. No se puede comprender la ley de Dios sin entender la redencion
pasada y la promesa futura. Al preguntarnos por la ley hemos de recordar a Jesucristo,
como redimié efectivamente al hombre del pecado y de la muerte y como Dios establecid
en Jesucristo un nuevo comienzo para todos los hombres. No es una doctrina moral o
una norma lo que responde a la pregunta por la ley de Dios sino que es un hecho
realizado por Dios" (IV 509).

Caminar en la ley de Dios es haber partido del principio justificados por Dios y tender hacia
el fin donde esta Dios que nos aguarda. La ley de Dios es iniciativa suya en la historia: pasado,
presente y futuro como don de Dios, como gracia.

La ley es gracia y la gracia no es ley. La ley es ley de Dios, donacion de Dios. Y la gracia es
todo lo contrario a la ley del hombre, adquisicion del hombre, propiedad del hombre. Queda
descalificada toda interpretacion de la gracia que sea psicolégica, religiosa, humana, inmanente,
gue no es sino ley del hombre ya que busca una salida sea nomistica o antinomistica. Nomistica,
en cuanto ley moral permanente respaldada por Dios y que da seguridad a lo que el hombre
hace, bien sea de caracter teocratico-social (catolicismo, judaismo), bien sea individual-ascético
(monacal), bien de caracter secular (Protestantismo mal entendido). Asi siempre la ley sustituye
a la gracia. Antinomistica: la gracia se identifica con la propia conciencia, con la propia ley
como hace el pietista y el libertino de formas opuestas. Por ambos caminos la gracia de Dios se
hace ley del hombre cuando es todo lo contrario: gracia de Dios?™®, 'es la interpelacion al

hombre que Dios hace con su Revelacion” (11 102).

El mandato de Dios s6lo puede provenir de la Revelacion de Dios prometida y cumplida, de
Cristo mismo, ni siquiera del sermoén de la montafia esgrimido como norma literal o del orden
creacional*®.

En lo ético Bonhoeffer descarta la misma interferencia entre el hombre y Dios. Toda ética se
funda en el Dios que viene. Y no hay continuidad valida, ni siquiera la de la ley. Estas son las
observaciones de Bonhoeffer a la exposicion que hace Theodosius Harnack sobre el concepto de
ley de Lutero donde afirma de la ley que es un poder objetivo, que es divina, dependiente pero
distinta de Dios. Bonhoeffer quiere descartar toda interposicion entre el hombre y Dios en
Cristo, y se opone a una separacion, la ira-ley de Dios respecto al amor-gracia de Dios, que no
se da en la Revelacion historica, en la Cruz de Cristo (V 295s).

Este es el sentido también de la justicia de Cristo en "Seguimiento”. A la pregunta de
"¢ Cristo o la ley? ¢Cristo o también la ley?" responde Bonhoeffer que en Cristo ni la ley es
Dios ni Dios es la ley como si la ley suplantara a Dios. El pecado de Israel fue divinizar la ley y

215111 93s; V 200s.
2181 148s; 111 52s.
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legalizar a Dios, y el pecado de los discipulos era desdivinizar la ley y separar a Dios de la ley.
No se cumple la ley sin union con Dios, y no se esta unido a Dios sin cumplir la ley (N 97s).

2). Laley de Cristo

"La justicia de Cristo es la nueva ley, la ley de Cristo" (N 102). Jesus, el Hijo de Dios se
presenta como sefior y dador de la ley y al tiempo en unidad con la ley de la alianza mosaica
segln revela la autoridad del "pero yo os digo".

Bonhoeffer propone la actitud de Jesucristo ante la ley como ejemplo para el cristiano y la
Iglesia del presente. Pero esta actitud de Jesucristo, descrita fundamentalmente como servicio a
la ley y como dominio sobre ella, Bonhoeffer la va presentando progresivamente méas cercana al
dominio-transgresion que al servicio-obediencia. En "SC" se afirma que Jesucristo supera la
ley cumpliéndola, sometiéndose a ella (SC 99s). En ""Preguntas fundamentales sobre ética
cristiana" de 1929, no habla Bonhoeffer sino de la liberacion de la ley realizada por el Espiritu
de Cristo y que descarta toda pretension de convertir algo en ley, aunque fuera el sermén de la
montafia (V 165s). En "AS" dice que el hombre muere en la ley porque Cristo muri6 por la ley.
Y esto es la maxima tentacion, la tentacion de la muerte de Cristo como final (AS 120). Segln
""La esencia de la Iglesia” Jesucristo cumple sustitutoriamente la ley: el cumplimiento de la ley
incorpora al pueblo, y la transgresion provoca el aislamiento (V 244). En la predicacion sobre
Gal 3, 10s aparece otro matiz: la ley, la maldicién, cae sobre Cristo y asi cumpliendo la ley
como maldito y condenado por ella, la desvirtla y nos redime (IV 209s). En "Seguimiento",
Jesucristo también desvirtta la ley, pero no s6lo cumpliéndola, sino sufriéndola y pasando como
transgresor de la ley.

""Jesls muere en la Cruz como blasfemo, como transgresor de la ley porque puso en vi-
gencia la ley verdadera frente a la ley malentendida, falsa" (N 99).

Asi cumple la ley y es condenado como pecador. En la ""Etica" el calificativo de transgresor
no es una imputacion indebida, sino la postura obligada, responsable, es un reto mas que un
padecimiento; Cristo restablece, supera y santifica la ley transgrediéndola?’. Conducta que
asume igualmente el cristiano. En este punto decisivo también es inmediato, despejado de toda
interferencia, aun la de la ley, el encuentro del **hombre vivo"” con el *Dios vivo" tal como se
produce en Cristo (E 259). En 1943 Dietrich Bonhoeffer expresaba la experiencia compartida
con otros desde hacia diez afios: las leyes son conculcables, tienen limites infranqueables y al
final son implacables (WE 19s).

Asi pues, Cristo cumple la ley?®, la sufre?®, la desvirttia y conculca®®, y libera?".
3). Laley con el Evangelio

Como el concepto "ley" varia a lo largo de los afios en los escritos de Bonhoeffer, también varia
la relacion entre el Evangelio y la ley.

g 228, E 258, E 262, E 277; 111 476s.
2185C 99s, V 242, IV 208s, N 99.

219AS 120, SC 99, N 99.

220/ 210, N 99, E 228, E 277.

221\ 165, IV 210.
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En un principio la ley es obstaculo al Evangelio, después Bonhoeffer ve en la ley el estadio
que precede al Evangelio, y posteriormente se refiere a la ley portadora de la salvacion (Cf. V
296s).

a). En el trabajo de estudiante sobre la 12 Clem., Bonhoeffer quiere ver la importancia del
judaismo helenistico y palestino en el comienzo de la Iglesia, pues sustituye la obediencia de la
ley por la obediencia de la fe, que es la obediencia a la voluntad de Dios?%.

b). Bonhoeffer pregunta en 1931 como en 1940 y 1944 por la manera de concretar el
Evangelio y la manera de evangelizar la realidad concreta. Le parece encontrar la conjuncién de
ambas cosas en el concepto auténtico de ley correspondiente al de Evangelio. Con él cree poder
evitar tanto el legalismo como el fanatismo. Véanse sus didlogos con Barth desde 1931 o sus
propuestas en el Ecumenismo (I 144), o sus intercambios teolgicos con G.Leibholz??, o sus

proposiciones en la "Etica" .
Queriendo puntualizar a Barth escribia en 1932:

"No estan al mismo nivel la proclamacién del Evangelio y la proclamacion de la ley,
pero proclamar a Cristo concreto supone siempre proclamarlo dentro de una situacion
concreta™ (V 227).

c). Esta consideracion positiva de la ley, era un gran rechazo a la realidad histérica
eclesial concreta: una Iglesia de nuevo judeocristiana instaura una ley de raza y sangre en

sustitucion del Evangelio como Palabra de Dios y fe?®.

Entonces la ley realiza su auténtica funcion: quien no quiera oir la llamada de salvacion de la
Iglesia como Evangelio debera oirla como ley que divide elegidos y condenados. Esto es todo lo
contrario al legalismo, forma parte de la esencia de la Iglesia (11 220s).

En "Seguimiento™" Bonhoeffer contrapone ley y Evangelio en la interpretacion del "no os
preocupéis por el mafiana” (N 153). La ley en cuanto conciencia, piedad, razon es un obstaculo
para el seguimiento y contrario a la obediencia?®.

Al hablar de la comunidad de los santos que necesitan del perddon de los pecados Bonhoeffer
dice que " el Evangelio no debe quedar sin la predicacion de la ley" que es la proclamacion

tanto del perdén como de la persistencia del pecado®’.

Bonhoeffer propone una interrelacion de los conceptos de Evangelio y ley, sin identificacion
y sin separacién. Toda la ley y todo el Evangelio se ha de aplicar a todos los hombres, Iglesia y
mundo (E 379).

En la "Etica" Bonhoeffer, que esta experimentando el enfrentamiento de la ley del mundo
prepotente contra lo cristiano (E 227s), "oposicion no prevista en la Confesiones Lute-
ranas" %%, reinterpreta la relacion "primus usus legis" y Evangelio y hace constar que la

primacia la debe de tener siempre el Evangelio (E 332s).

222\/ 17, V 53, V 59.

223111 34, 111 556.

224 376, VI 541.

2251 63; 11 51s.

226N 30, N 53; N 66, N 71.
221N 263, V 362.

228E 329; | 148ss.
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4). Leyes humanasy ley de Dios

Bonhoeffer habia percibido pronto esta disonancia entre la ley de Dios y las leyes humanas. Lo
aplica en la teologia, en la ética, en el Ecumenismo, en la politica. En "Teologia actual" dice
frente a A.de Quervain y a W.Stapel: ""ElI nomos de Dios se opone criticamente a cualquier
otro nomos natural" #*. La declaracion de Bethel es la proclamacién formal de la nueva
actitud ante las leyes humanas: ""Rechazamos el error de confundir los 6rdenes de Dios en
el nomos de los pueblos con la ley de Dios" (11 103). Doce afios més tarde vera la necesidad de
desvincular incluso a Dios del nomos de los pueblos distinguiendo entre el mandato de Dios y la
leyes incluso "buenas" y "razonables" de los hombres (IV 599). Entonces Bonhoeffer esta
empefiado en un proyecto no ya de lucha y desenmascaramiento (quitar apoyo teoldgico a las
malas leyes humanas), sino en un proyecto de renovacién: dar consistencia y sentido a las leyes
aln sin el apoyo de Dios ?°. Aqui queda ya muy lejos la compenetracién entre pueblo y ley de
Dios propuesta en "SC" (SC 99), en la "Esencia de la Iglesia” (V 244), y en "La
reconstruccion de Jerusalén™ (IV 332s). Es precisamente este Ultimo escrito junto con "La
pertenencia a la Iglesia”, del mismo afio, el que marca el punto algido de la valoracién de la
ley. Pero su propuesta: "jAqui esta la verdadera iglesia!"...""No como ley" (V 225), era
incomprendida o malentendida, segun muestra la critica de Fr.Baumgartel: "No niego haber
constatado en la actual Iglesia Confesante un rasgo fuertemente legalista que se asemeja
bastante al legalismo de los Cristianos Alemanes” (1V 340).

El "legalismo" de Bonhoeffer desde 1935 a 1938 se funda en la ley de Dios, y lleva siempre
una protesta explicita contra todo legalismo del hombre, individualista o pietista (I\V 208s). En
"Seguimiento” no hay méas legalismo que el de la obediencia sencilla y que es todo lo contrario
a interpretar legalistamente la gracia de Dios:

La lucha por principio contra el legalismo de la obediencia sencilla establece una ley
muchisimo més peligrosa, la ley del mundo y la ley de la gracia" .

En el seminario de Finkenwalde Bonhoeffer promueve el cumplimiento "'no legalista” de
las practicas de piedad diarias (11 285). Por eso invoca en este tiempo no la ley, sino el Evan-
gelio: ""Hay una lucha por la Iglesia que es ley y una lucha por la Iglesia que es Evan-
gelio" 2%,

5). Ley de libertad, libertad de la ley

El propo6sito de ""Cuestiones fundamentales de ética cristiana" de 1929, es claro: "para el
cristiano no hay mas ley que la ley de la libertad" (V 165). Cristo es el portador de la libertad.
Ello excluye una interpretacion legalista de la gracia, pero también una interpretacion
antilegalista de tipo quietista o libertino (111 93s). Asi habla Bonhoeffer de *libertad de la
ley": "'Sélo asi nos libramos de la ley que se interpone entre Dios y nosotros y escuchamos
s6lo a Dios" (I 149). Para exponer la nueva ética basada en el Evangelio Bonhoeffer cita Gal
5, 1: "'no os dejéis coger por el yugo que esclaviza' (0 sea, de la ley)" ?**. También en el
comentario sobre 1 Tim igual que en "Seguimiento” se recalca la liberacion de la ley efectuada

229/ 333, V 331; VI 265.

ZO\WE 344 a R.Schleicher, WE 356 a Bethge, Cf.F 55-58.
ZIN57; N 72s, N 53, N 99.

28211 301; IV 360s.

233\ 288-298, IV 208s.
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por el Evangelio, pero dejando constancia de la vigencia imprescindible de la ley?*. Tal reserva

no aparece en los escritos posteriores como “La historia y el bien™ ni en "Estructura de la
vida responsable" recogidos en la ""Etica" .

6). Reflexiones sobre la ley

La ley permite a Bonhoeffer maxima libertad. Al estar conectada directamente con Dios no
consiente interferencia alguna. En la teologia y en la ética.

En relacion con la propia historia de Bonhoeffer. Atenerse a este concepto de ley le incita a
enfrentarse a las leyes humanas y mas si son aplicadas a la Iglesia, a conculcarlas y a cargar con
las consecuencias. Todo comenz6 por liberar a la Iglesia de una ley contraria a la de Dios.

También en teologia. En las cartas teologicas "ley" es concepto negativo identificado como
religion: peritomé. Estd empleado para hablar de la libertad de la teologia y la libertad de la
propia fe. Las criticas en este sentido a la ley humana en la fe contenidas en los primeros es-
critos son corroboradas en las cartas teoldgicas.

El sentido de ley como justicia y gracia de Dios en las cartas teoldgicas estad ausente. No
tendria por qué no refrendar la autonomia del hombre y del mundo.

Las consideraciones de la ley tienen eficacia en la teologia y en la ética y sus contrarios
pueden ser la autojustificacion por las obras y la autojustificacién intelectual. Como ley es
entendido en las cartas teoldgicas el positivismo de la Revelacion que ampara la falta de
sinceridad de la fe personal.

b. OBEDIENCIA
1). Obediencia de la fe

a). En el estudio de la 12 Clem. cree descubrir Bonhoeffer que para el judaismo tardio
religion es lo mismo que obediencia a la ley, en el acto bueno privado, pero que en el Nuevo
Testamento, en Pablo, es una obediencia de fe a la voluntad de Dios (V 33, V 37).

La obediencia como escucha, fe, no es pasividad, sino que insta a la accion. No la accion
propia del hombre, claro estd, sino la accién directa que se atiene a la Palabra escuchada (V
352s=I11 162s).

Esta inmediatez es en "Seguimiento" la obediencia sencilla. Bonhoeffer vuelve sobre si
misma la frase: ""Sélo el creyente es obediente" para resaltar su revés: "'Solo el obediente
cree". Con lo cual quiere hacer ver el alto precio que tiene el don de Dios. La fe por si sola, sin
mas, minusvalora la gracia; la obediencia por si sola, se supervalora pero no podra comprar

nunca la gracia. Luego no fe sin obediencia ni obediencia sin fe?*.

Los obstéaculos a la obediencia son la pasion y el subterfugio, la discusion y tergiversacion, el
autoengafio, la decisién propiay la razon.

b). La "sencillez" de la obediencia requiere que no se busquen complicaciones, problemas,
discusiones, argumentos, polémicas, que no se interponga la razon®’. Obediencia sencilla es
temporal y objetivamente inmediata. Jesus iba en serio, exigia la obediencia inmediata (o la

241V 360s, N 95.

35 228, E 262, E 277.

28N 25, N 35, N 45, N 51; V 378.

ZSF 58, V 405, IV 354, N 35, N 67, N 134s.
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desobediencia), lo que suponia fiarse de su Palabra y relegar la propia razon, conciencia,
responsabilidad, piedad, la ley y la Escritura. Y hoy Jesus hace lo mismo, dice Bonhoeffer en
"Seguimiento”. No vale la escapatoria: ""Jesus dijo, pero lo que quiere decir es..." Eso es
rechazar la obediencia simple, literal, es pseudoteologia®®, es cambiar la obediencia simple en
simple desobediencia, "la gracia cara de la llamada de JesUs en gracia barata de la
autojustificacion" (N 57). Autojustificacion que es falta de sinceridad. La sinceridad es
necesaria tanto para obedecer como para desobedecer la Palabra de Jesus. Bonhoeffer recalca en

este sentido la gran sinceridad del joven rico®.

La obediencia ha de ser simple y aln ésta, no como decision propia del hombre, sino como
mandato de Jesus (N 59).

"El discipulo hace con obediencia sencilla la voluntad del Sefior como lo extraordinario
y s6lo sabe que no puede hacer sino lo que esta haciendo como lo mas l6gico™ (N 135).

Lo hace como sin darse cuenta, oculto a si mismo (N 134). Este sentido de obediencia viene a
revelar un desprendimiento de si mismo y una entrega incondicional a Dios, que no a las
instituciones, ni eclesiales ni civiles, tal como Bonhoeffer lo habia enunciado y vivido desde
1933 al inicio de la lucha por la Iglesia con la respuesta de Pedro y los apdstoles, "Hay que
obedecer a Dios antes que a los hombres™ (Hech 5, 29; C.A. 16), aducida en Wittenberg [!] (11
75), en la Confesién de Bethel (11 102), y en la declaracion de Fané (I 211). Para Bonhoeffer
"los hombres' en concreto son "'una institucion eclesial herética" que pone unos vinculos
distintos del unico vinculo posible, el Evangelio. Obedecer a tal institucion es desobedecer a
Cristo (I1 339). La obediencia al Evangelio cifra las esperanzas de Bonhoeffer al principio de la
lucha eclesial, como la desobediencia al Evangelio explica para él la derrota (11 300s).

c). De sumision ciega a libertad responsable. En los textos de Dietrich Bonhoeffer
especialmente a partir de 1939 la obediencia no va emparejada con la fe sino con la responsa-
bilidad o la libertad, no esta en dependencia de Dios ni de los hombres sino de uno mismo.
Cristo es siempre el ejemplo de esta actitud: Cristo esta ante Dios como obediente y libre (E
268). Obediencia y responsabilidad van juntas. En la responsabilidad se ejerce la obediencia y
en la obediencia no debe de faltar la responsabilidad.

En marzo de 1933 Bonhoeffer habia detectado y denunciado el peligro de esa obediencia
esclava que conllevaba el nuevo concepto de Fiahrer: "Obediencia sin libertad es
esclavitud, libertad sin obediencia es capricho" (11 31). "Diez afios después" Bonhoeffer com-
parte con su pueblo las consecuencias del abuso de la abnegada y simple ""disponibilidad
para la sumisién" ?°. Pero entonces ya no hay tiempo para escoger entre la obediencia y la
libertad, sino tan s6lo para escoger entre 'sufrir por la obediencia a una orden humana o
sufrir por la libertad de una accion responsable” (WE 24).

Quien se habia pronunciado en este tono en 1933 bien podia en 1943 citar su interpretacion
de Rm 13 en la que proponia "'la sumisién cristiana a las autoridades" (WE 75) como
coartada de lo que en verdad era una prueba de "obediencia cristiana", esto es, de desobediencia,
de libertad cristiana responsable.

28 SF 76, N 225,
239N 51, N 54, V 361.
2OWE 15; W 13; F 58.
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2). Toda autoridad viene de Dios
Dios es la autoridad originaria y Gltima (N 234). Toda autoridad responde ante Dios.

La autoridad de personas e instituciones es legitima en cuanto hace referencia a esta
autoridad de Dios asequible en su Revelacion, su Palabra, Jesucristo. Podemos hablar de au-
toridad de los padres, autoridad del Estado, autoridad del jefe, autoridad de la Iglesia, s6lo en
cuanto sean representantes, esto es, en cuanto hagan presente la Unica autoridad en las diversas
circunstancias.

La autoridad original, pues, ni se inventa ni se apropia ni se arroga ni se otorga ni se quita ni
se imparte ni se comparte ni se soporta, ni se cuestiona ni se apoya. Se obedece 0 no.

a). Sobre la autoridad de la Iglesia empirica: ""Lo que acredita la autoridad de la
Iglesia es que oimos la Palabra de Dios en la Palabra de la Iglesia" (SC 189). Asi como la
Palabra es autoridad absoluta, y por tanto, exige obediencia absoluta que es libertad absoluta, asi
la autoridad de la Iglesia es, de parte del individuo, autoridad relativa y exige obediencia
relativa, que es libertad relativa y obligacion relativa.

La Iglesia habla con autoridad de la Palabra de Dios y entonces puede pedir incluso el
sacrificium intellectus y el sacrificium constientiae porque la autoridad de la Palabra de Dios
obliga totalmente y ante ella ceden la razén y el sentimiento. Los concilios tienen relativa
autoridad que deben de cuidar y afirmar refiriéndose a la Biblia, al dogma, a la confesidn, a la
doctrina, y teniendo siempre en cuenta que su autoridad es derivada, representante. La Iglesia,
comunidad empirica y fundada por Dios (SC 1915s), es "'la comunidad en la que yo me pongo
bajo el poder de Dios" (SC 196) y no una asociacion o institucién.

Por eso en 1932 Bonhoeffer mira con recelo el popular deseo de Iglesia como afioranza de
autoridad: la Iglesia no es algo que se necesita sino algo que Dios propone para ser reconocido.

"Vocablos como Autoritéat y Fuhrer se han tomado de la esfera secular, de la vida civil.
En la Biblia son extrafios como designacion de funciones directivas. En el Nuevo
Testamento se trata de apdstoles, profetas, evangelistas, pastores y maestros (1Cor 12,
28-30; Ef 4, 11s), en la Reforma, el predicador y maestro son mas buenos servidores que
buenos dirigentes. La realidad de la Iglesia no la define la relacién dirigente-dirigido
sino la relacion maestro-discipulo” (V 230).

Convencido de que la Iglesia no es postulada por el hombre, sino propuesta por Dios,
Bonhoeffer orienta la blsqueda desesperada de autoridad en la Iglesia universal, hacia donde
s6lo podia encontrarse, en la autoridad que da a la Iglesia ser la presencia de Cristo vivo, hacia
el poder que emerge de la Palabra de Dios proclamada en la realidad concreta y en la unidad®*.

b). No solo la Iglesia, también el Estado, ante el cual conviene preguntarse: "¢ Qué es el
Estado? ¢Ddénde radica su autoridad? ¢Se basa en la creacion o en el pecado, en Dios, en el
demonio o en el hombre?" La respuesta, siguiendo a Barth, es: ""en la Revelacion exclusiva
de Dios en Cristo™ (V 306).

Las autoridades humanas fracasan al querer fundar la paz con la politica. Las instancias
mundanas las hacen los hombres y no tienen autoridad absoluta. **So6lo hay una autoridad que
ha hablado de modo vinculante sobre el tema, y es Jesucristo” (V 359). Jesucristo viene con
la pretension de ser autoridad y no sélo de ser portador como las demas autoridades, por delega-

2411 144s, | 158s.
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cion. No cabe preguntarle por su funcion o por el fundamento de su autoridad. ""Estamos ante
la autoridad méaxima en el mundo, el profeta definitivo" (Il 175). Es autoridad Unica,
original, exclusiva y excluyente de cualquier otra autoridad que pretenda parangonarse con ella
0 suplantarla. Tal conviccién permitio a Bonhoeffer entender entonces la evolucion del
concepto de Fihrer. Una autoridad inicialmente politica que se transforma en mesianica,
religiosa, metafisica, para establecer un "reino" eterno. Bonhoeffer tiene la clave para reducirla
a su verdadera dimension: el Fuhrer, en cuanto "conductor" y no "seductor” (Il 36), tiene que
renunciar totalmente a ser la ultima autoridad del dirigido y limitarse a su funcion, im-
prescindible pero subalterna. El individuo no puede renunciar a su responsabilidad.

"Bien puede ser que el individuo tenga razon frente a las autoridades pues las
autoridades no son la Ultima autoridad. Sobre todo cuando reconoce que las autorida-
des son autoridades intermedias ante la autoridad ultima e inefable, ante la autoridad
de Dios. Y s6lo ante tal autoridad el individuo se siente totalmente individuo. El
individuo es responsable ante Dios" (11 37).

En febrero de 1933 la transmision radiada de esta conferencia fue interrumpida al de decir:

"El FUhrer remite al cargo, pero el Fuhrer y la autoridad remiten a la ultima autoridad
ante la cual el Reich y el Estado no son autoridades Gltimas. Fuhrer y autoridad que se
endiosan a si mismas tienen que quebrar pues se burlan de Dios y de quien s6lo ante El
se constituye en individuo” (11 37s).

La conviccion de que Dios es la ultima autoridad le llevé a Bonhoeffer a comprender y a
denunciar el mismo afio 1933 el sesgo que tomaba la vida eclesial bajo la opresion de un grupo:
van a poner a los servidores de la Palabra en peligro de convertirse en esclavos de los hombres
lesionando el mandato de "obedecer a Dios antes que a los hombres". La promesa, que en 1933
€S un reto 0 una conjura anticipada, quedé clavada en los arboles de Wittenberg sede del Sinodo
Nacional:

"Prometemos desempefiar nuestra mision como servidores de la Palabra vinculados
Unicamente a la Sagrada Escritura interpretada segun las Confesiones" (11 75).

Este sometimiento exclusivo a la Unica autoridad de la Palabra es la base del sentido de au-
toridad en la vida comunitaria puesta a prueba luego en los seminarios bajo la guia de
Bonhoeffer:

"Puede encontrar la autoridad pastoral el servidor de JesUs que no busca su propia au-
toridad y que es un hermano entre los hermanos sometido él mismo a la autoridad de la
Palabra" (GL 94).

Existe un rechazo expreso a todo tipo de autoridad eclesiastica "inauténtica'’, que se base en
la relevancia personal y tienda a "'restablecer en la Iglesia una vinculacion humana" (GL
94) que no sea Cristo: " Cristo es vuestro unico maestro, todos vosotros sois hermanos (Mt
23, 8)". Y ""'Quien de vosotros quiera ser grande sea vuestro servidor' (Mc 10, 43). JesUs
supedité toda autoridad en la comunidad al servicio fraterno". Toda autoridad auténtica
s6lo es servicio ante ""el Unico que tiene autoridad" (GL 93s). Esa es su razon de ser.

c). Aplicado a la institucion familiar: todo depende del primer mandamiento: "So6lo Dios
es Sefior", pero eso no quiere decir que nos desentendamos de todos los demas. EI nos pone por
su Palabra y por su mandato sefiores visibles, padre y madre, para que recordemos que no so-
mos sefiores, sino que el Sefior es El. ""Padre y madre lo son por Dios y estan vinculados i-
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gual que el hijo al mandato de Dios" (IV 228). La relacién hijo-padre es la obediencia en todo.
Si los padres lo que pretenden es adular a los hijos lo que hacen es perder la autoridad que
tienen de Dios.

La autoridad civil también es referencia a Dios, pero Bonhoeffer no hace extensiva a ella
como Lutero, la honra y la obediencia debida a los padres: ""La institucién del matrimo-
nio, de los padres, tiene su propio derecho ante Dios y limita el derecho del Estado" (V
412). Y ello teniendo siempre en cuenta el fundamento divino también de la autoridad civil,
tema desarrollado en la "Etica" en varios parrafos, sobre los mandatos divinos. Mandatos que
no surgen de la historia, "'no son poderes terrenos sino que son mandados por Dios" y los
portadores de tales mandatos son representantes, sustitutos, no suplantadores de Dios?*.

"El mandato de la autoridad presupone los mandatos divinos del trabajo y del
matrimonio” (E 223). La autoridad se los encuentra, los reconoce y protege, ella no es creadora
de vida o de valores; si lo pretendiera, se pondria en peligro a si misma y a los mandatos
divinos.

"Pero si se alza una ley natural contra la ley de Dios en el Decalogo, si la espada no
quiere servir a la ley de Dios (caso no contemplado asi en las Confesiones), entonces la
naturaleza y razon pervertidas no pueden exigir un derecho divino propio sino que se
tienen que someter a la ley de Dios por la proclamacién de la Iglesia” (E 330s).

De ahi que la oracion de la comunidad por las autoridades sea no s6lo legitima, sino obligada,
ya que toda autoridad existe por Dios y debe de ser ejercida segun la voluntad de Dios, bajo la
Palabra de Dios y no obstaculizando la Palabra de Dios (IV 266). En todo caso para que los
poderosos no olviden al *"Unico que tiene el poder"” (1V 366). A la au

toridad civil no le reconoce Bonhoeffer una encomienda especifica sobre la fe, sino
exclusivamente proteccidn externa, no activa, que permita cumplir el primer mandamiento de la
tabla: "Escucha, Israel, el Sefior nuestro Dios es el Unico Sefior". "No tendras mas dioses que
yo" (IV 602s).

"Toda autoridad terrena se basa en el dominio de Dios por el que merece autoridad y
honra, de otra forma es usurpacion y no puede exigir obediencia" (IV 601).

d). Respecto a las autoridades eclesiasticas: Bonhoeffer luchoé por sefialar la dependencia
que tienen de Dios, tanto luchando por la independencia de lo que no sea Dios, Cristo, el
Evangelio. En 1938 la lucha era ya a la desesperada: Bonhoeffer insiste en que las autoridades
eclesiasticas son misién, cargo, funcién, encomienda recibida de Dios para proclamar el Evan-
gelio. La Palabra es propiedad de Dios y sélo Dios puede confiar su proclamacion (11 335).

En 1940, cuando se lamentaba de que pocos seguian ya por el indicado ""‘camino segun
la Sagrada Escritura” (Il 320-345), Bonhoeffer sigue empefiado en orientar el futuro de la
Iglesia sobre la Unica autoridad posible:

"Después de la separacion en la Iglesia de la autoridad papal y de la civil, el problema
estd en la posibilidad de establecer una autoridad en la Iglesia fundamentada Unica-
mente en la Palabra y en la Confesion. Si no fuera posible tal autoridad se perderia la
altima ocasion de la Iglesia Evangélica. Sélo queda el camino de retorno a Roma o la
sumision a la Iglesia estatal o el camino del aislamiento, de la 'protesta’ del auténtico
Protestantismo contra autoridades falsas" (VI 485s).

282E 290, E 224; E 295, E 306; E 330, E 350.
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Desde esta perspectiva utiliza Bonhoeffer la cita que encabeza esta apartado: ""No hay
autoridad que no venga de Dios" (N 234), dicho al cristiano, y dicho a la autoridad s6lo para
que comprenda que Dios es el Sefior también para las autoridades.

El mismo Bonhoeffer propone sus afirmaciones de "Seguimiento™ como coartada para
demostrar su "sometimiento" a las autoridades civiles (WE 75). Y no miente, solo que la
autoridad para él también ahi se refiere Ultimamente a la autoridad que dimana de Dios a quien
toda otra autoridad tiene que servir®®,

3). Legitimidad de la autoridad

a). Desde el inicio de la lucha eclesial Bonhoeffer fundamenta la legitimidad de la
autoridad de la Iglesia hacia dentro en su condicién de ser el Cristo presente, la Palabra misma
de Cristo, y hacia fuera por ser ejercida de modo concreto (I 63), con sentido de unidad, de
servicio efectivo®®.

La autoridad del Ecumenismo depende del cumplimiento de esas dos exigencias: que sea
Iglesia y que lo testimonie con la obediencia®®. Para "después del golpe" Bonhoeffer propone
precisamente la descalificacién de la autoridad eclesial oficial por haber basado su autoridad en
la violencia y el reconocimiento de la autoridad de la Iglesia Confesante por haberse ganado la
autoridad en la lucha eclesial®*®.

De modo mas explicito expresan esta doble legitimacion tanto ''Seguimiento” como
"Vida comunitaria”. En la primera: la Palabra hecha carne convoca y realiza la comunidad
corporal visible y por tanto organizada con ministerios que vienen de Dios y sirven a la Iglesia
que es libre y contra la que nadie puede atentar. Se constituye asi un &mbito o jurisdiccion pro-
pia que revoluciona las relaciones personales, que es autosuficiente, que estd en medio del
mundo sin ser del mundo®’. En la segunda obra, "GL", la autoridad en sentido mas
intracomunitario, estd sometida Unicamente al servicio de la Palabra y se pone al servicio de los
hermanos (GL 93s).

b). Legitimidad de la autoridad civil. La frase "No hay autoridad que no venga de Dios""
la refiere Bonhoeffer a la autoridad civil, "'dicha para el cristiano y no para las auto-
ridades" (N 234).

Bonhoeffer, que en "Cristo y la paz" (V 359-362), habia hablado del fracaso evidente de las
autoridades humanas, y en ""El Fuhrer y el individuo" (11 22-38), habia advertido los malos
presagios de cualquier autoridad que priva al individuo de enfrentarse directamente con Dios,
enuncia comentando a Barth el mismo afio la serie de preguntas sobre los fundamentos de la
autoridad del Estado:

":Qué es el Estado? ¢De donde procede su autoridad? ¢Se basa en la creacién o en el
pecado? ¢En Dios, en el demonio o en el hombre?" (V 306).

Ocho afios después la "Etica" responde con la presentacion de tres opciones para
fundamentar la autoridad. La primera basa la autoridad en el paraiso, en la naturaleza de los

243N 230, N 234, N 238.
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hombres, en la creacion, en la encarnacion. Se trata, dice Bonhoeffer, de la corriente aristotéli-
co-catllica-anglicana que termina en la concepcion hegeliana del Estado como el auténtico
Dios. A lo que Bonhoeffer objeta que poco puede obligar al hombre una autoridad que nace de
uno mismo. La segunda opcion fundamenta la autoridad en el pecado original. Es la corriente
agustiniano-reformista: Dios da la espada al Estado para evitar el caos. La autoridad no s6lo
detenta el poder sino también el derecho. Y la tercera opcién: Cristo es el Gnico fundamento de
la autoridad, su mediador, sostén, fin, sefior, restaurador. La autoridad juzgd inocente a Cristo,
bajo presion del pueblo lo entreg6 a la Cruz y asi es como El, sometiéndose a la autoridad

recupera el dominio sobre ella®®.

La doctrina de los cuatro mandatos enmarca un &mbito amplisimo bajo la tutela de Dios: el
trabajo, el matrimonio, la autoridad y la Iglesia. Pero segin Bonhoeffer existe una neta distin-
cion con otros 6rdenes, como son: pueblo, raza, clase, masa, sociedad, nacion, patria, imperio (E
351), o instinto de autoconservacion, hambre, sexualidad, poder politico (E 295). Sin embargo
no es facil ver tal distincion, ya que los cuatro mandatos pretenden configurar la relacion del
mundo con Cristo (E 220), o méas bien predisponer el mundo para la realidad de Cristo. Y
todavia mas dificil la distincion entre los érdenes si se resalta su procedencia no de la historia
sino de Dios: estan bajo la ley de Dios y representan a Dios*®.

c). Autoridad del Estado y de la Iglesia. Comenta Bonhoeffer en 1932 a Rdssler el
diferente caracter de la autoridad del Estado y de la Iglesia: mientras el Estado la ejerce porque
es su funcidn, sin embargo la Iglesia se juega su autoridad en las decisiones concretas, y "'no
debe retraer su decisién por miedo a dilapidar su autoridad" %°.

Con ello Bonhoeffer viene a animar la intervencién de la Iglesia en cuestiones politicas:
Jesus, la Unica autoridad, no ha dado indicaciones precisas sobre casos de politica o economia
"pero el sermoén de la montafia dice cosas inequivocas para el lector sencillo” (V 359s).
Jesus predicé el Reino de Dios contra el cual estd enemistado el mundo entero, y también las
autoridades.

Sobre todo desde 1936 a 1939 Bonhoeffer recomienda la oracion de la comunidad por las
autoridades, y con la precaucion de no politizarla, ni a favor ni en contra de la autoridad civil
concreta. De lo que se trata primeramente es de dar gracias de que exista la autoridad y después
de pedir que la autoridad ejerza segun la voluntad de Dios y que la comunidad pueda llevar una
vida tranquila, que el poder esté bajo la Palabra de Dios y que no la impida. Por fin la oracion
por los enemigos (IV 266). Y de modo parecido en el comentario a Timoteo: todo lo humano
necesita la oracién de la comunidad y se reza por la salvacion de todos, por los que tienen po-
der, por los enemigos, los perseguidores, los opresores. "jCuan duro le resulta a la
comunidad rezar por sus opresores!" (IV 366).

Poco bueno podia entonces esperar la Iglesia de las autoridades, y en ese poco confia
Bonhoeffer aun en 1936. Asi describe la situacion basandose en Esdras: dominadores
extranjeros, paganos, impios, hasta que tras larga espera y oracién, Dios llama de modo sorpren-
dente, despierta el espiritu (que no la fe) de Ciro para que deje libre al pueblo y edifique un tem-
plo en Jerusalén. "*Le da un espacio. Eso basta" (IV 323).

248E 352-358; 111 357.
249E 224, E 306s, E 330.
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Un espacio vital e imprescindible conforme al proyecto de Iglesia ofrecido en
""Seguimiento": ""La Palabra hecha carne habia convocado y realizado la comunidad
corporal visible" (N 220) y esta corporeidad exige un espacio de predicacién, un espacio de
organizacion y un espacio de vida y ademéas un ambito exclusivo que escapa al dominio del
mundo y que da tal sentido de la libertad al cristiano que bien puede olvidarse de las autoridades
para bien o para mal, para alabarlas, para criticarlas, para someterse a ellas o para rebelarse en
su contra (N 233). El "'no hay autoridad que no venga de Dios" esta dicho para precisar que
la autoridad esta desposeida de su poder, "'es servidora de Dios" (N 234s).

La frontera de los dos reinos la sefiala el cristiano. El cristiano no se opone para no confundir
el Reino de Dios con el reino de este mundo. Esta en medio del mundo para combatirlo mejor,
pasa de "'este mundo que pasa". Pero cuando la lucha se recrudece y a la Iglesia se le niega
hasta el espacio vital privado, al cristiano desplazado del mundo anticristiano y que le exige
negar a su Sefior, "'no le queda méas remedio que la huida o la carcel" %*.

La autoridad civil no puede exigir derecho divino pero nunca se le priva de su autoridad
esencial, ni siquiera porque incumpla su misién. En tal caso, por ir contra el mandato divino no
exige obediencia pero la desobediencia concreta es de responsabilidad propia. Y esto ya en el
caso limite, escatoldgico, en que por permision divina la autoridad personificara al Anticristo y
la Iglesia testimoniara con su sangre en favor de su Sefior (E 360-365). Hasta ese limite todo es
conformidad, paciencia o confianza en que la autoridad que deja de servir a la ley de Dios se
someta a ella por la predicacion de la Iglesia (E 330s).

En "SC" esta contemplado el caso de rebelion contra la autoridad de la propia Iglesia:

""Queda reservado a Dios cuando ha llegado el momento de rebelarse el individuo en la
Iglesia contra su autoridad. De todas formas el dirigirse contra la autoridad de la
Iglesia debe de ser un acto de total obediencia con la mas profunda vinculacién a la
Iglesia 'y a la Palabra que vive en ella y nunca un acto de un juego caprichoso"” (SC 190).

Bonhoeffer contempla, ademas, una autodescalificacién tanto de la autoridad de la Iglesia,
cuando actia humanamente dividida o de forma nada concreta®?, como de la autoridad civil,
cuando pierde la conexion con su origen, se endiosa y pervierte (11 36). Pero contra quien
descarga todos los ataques es contra "‘el grupo eclesial que oprime la vida de la Iglesia" y a
quienes culpa de la desobediencia al mandato de "obedecer a Dios antes que a los hombres”,
férmula utilizada desde el principio de la lucha eclesial (Il 75). Frente a la autoridad civil no
parece que Bonhoeffer aporte resortes ideoldgicos de resistencia activa, segin p.e. "'La re-
construccion de Jerusalén" (IV 322), y sobre todo "'Seguimiento": lo importante es que el
cristiano haga la voluntad de Dios, el bien, y no el que se dedique a justificar o condenar la
autoridad del mundo o a pedir de ella elogios, vituperios o persecucién. Eso al cristiano no le
importa (N 235). No sirve de nada apuntarse a ninguna revolucién pues no hay mayor
revolucion que Jesucristo (N 232s). Puede que sean esos algunos de los peligros que Bonhoeffer
ve en ""N" al que sigue ateniéndose esencialmente en Tegel (WE 401).

BIN 240; N 238-243; Las relaciones autoridad civil-Iglesia, sus reciprocas exigencias y sus mutuas reservas, se
estudian en el apartado sobre la concepcidn politica.

22| 63, | 144, | 158.
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4). Reflexiones sobre la obediencia

No se cita la obediencia en las cartas teoldgicas. La obediencia exclusiva a Dios permite a
Bonhoeffer total libertad y le incita a enfrentarse a otras obediencias que la contradigan. Ello
tuvo aplicacion efectiva y constante en la vida de Bonhoeffer que se tiene que comprometer de
continuo en una maltiple desobediencia.

Las mediaciones de la obediencia a Dios, la del Estado no tanto como la de la Iglesia, exigida
en todas las obras anteriores, no aparecen en las cartas teolégicas donde Bonhoeffer, defraudado
de todas ellas, se atiene a la inmediatez de la fe y de la decision. La autoridad de la Iglesia debe
de ser ejemplo, ayuda y servicio "para los demas" (WE 415s).

En las cartas teoldgicas hay una instancia que manda, el mundo adulto, arreligioso,
auténomo, y es reivindicado por Cristo. Las cartas teoldgicas mantienen la obediencia exclusiva
a Cristo.

c. LALIBERTAD
1). La libertad original de Dios

Bonhoeffer parte de la libertad plena de Dios, que no necesita reconocimiento, creadora de la
libertad de la criatura.

"Dios se revela a si mismo en la persona de Cristo de modo inteligible y esta Palabra,
Cristo, es el Dios mismo en su total libertad, pero también oculta por el ropaje de la
historia y la humanidad” (V 219).

Dios es libre y se vincula libremente en su Palabra. No se le puede coartar con discursos,
pero tampoco impedirle que €l mismo en su total libertad se comprometa en su Palabra, en
Cristo, en la Iglesia. ..."" Iglesia que me dice que la Palabra de predestinacién, de justifica-
cion, de la Cruz ante la cual Dios no se reserva libertad alguna sino que se ha vinculado a
ella" 3,

Al concepto de libertad radical de Dios postulado por la sola fide segin Barth, afiade
Bonhoeffer que para Lutero la libertad y la honra de Dios consisten en haberse vinculado a su
propia Palabra. No es libertad de, sino libertad para (V 226).

En un principio era la libertad de la Palabra de Dios que crea la vida, dice Bonhoeffer®. "Y
el hombre se parece al creador en que es libre" (SF 41), libre para Dios, libre para los demas.

Desde esta libertad creada, donada, pero indeclinable, se esfuerza Bonhoeffer por interpretar

incluso los puntos criticos de la prohibicién, de la tentacién y de la superacion del hombre®®.,

2). Vinculacién a Dios, libertad del mundo

El hombre vinculado a Dios es libre del mundo y libre para los demas. Expone Bonhoeffer en
América en 1931 el "determinismo cristiano”, distinto del filoséfico-historico y de la reli-
giosidad comun. Para el cristiano el hombre ante Dios no tiene nada que hacer, es malo, esta
atrapado en el pecado y no es libre. Ahora bien, Dios con un acto libre y Gnico le da su gracia, le
da el siy lo saca del pecado. Se trata de la libertad y no libertad del hombre ante lo definitivo, la
salvacion. Lutero ("De servo arbitrio™) sélo tiene en cuenta la exclusiva libertad de Dios res-

28y 351, 349.
243F 13, SF 18s, SF 38.
25GE 13, SF 18s, SF 38, SF 41s, SF 45, SF 47, SF 59, SF 70, SF 86, SF 61, SF 79, SF 147; N 145, N 153; E 154.
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pecto a la justificacion. EI hombre puede obrar éticamente, pero no puede ser bueno, justo, ante
Dios. EI hombre es incapaz de hacer el bien ante Dios. EI hombre sabe su pecado y lucha
contra él, pero es "‘como si fuera en un tren y corriera en direccion opuesta” (111 89).

La conciencia de esta incapacidad, ""este conocimiento de fe dado por Dios mismo es
una fuerza creadora que hace al hombre libre del mundo para Dios" (111 89).

En ""'SC" se describe la relatividad tanto de toda libertad como de toda autoridad en la Iglesia
ante la absoluta autoridad de la Palabra de Dios (SC 190). En la antropologia teoldgica
Bonhoeffer propone entre las practicas que dan "caracter cristiano", la ascesis y la libertad, la
mesura y la independencia, la obediencia y la despreocupacion, en tension reciproca (V 358).

"El derecho a la autoafirmacion” (111 258-269), se basa en la libertad del hombre: la vida es
una responsabilidad, es estar en un mundo sin pedirlo y estar sujeto a él, estar ligado hacia
adelante, hacia atrds y estar requerido por los demas hombres; los individualistas quieren
desasirse de la historia y de la comunidad renegando de su nacimiento o proclamando el
derecho a la muerte libre, pero esa libertad es una profunda verdad cuando el hombre entrega
libre y responsablemente su vida por el hermano, por el hombre. Libertad para la muerte, pero
no como autoaniquilacion sino como ofrenda.

3). Libertad del cristiano

Vinculacion a Jesucristo y libertad en todo, son los aspectos de la libertad cristiana
fundamentada en la conviccion de que Jesucristo ha realizado la liberacion total (N 232). Los

discipulos deben consiguientemente estar liberados de toda preocupacion y de todas las cosas®®.

En ""Seguimiento” la perspectiva de la libertad no es existencial sino mas bien ética y ascéti-
ca: se presenta también a los cristianos conviviendo con los deméas hombres en el mundo pero
como son totalmente libres, libremente usan o dejan de usar el mundo (N 2415s).

"La vinculacion a Jesucristo no deja libre a ningln deseo falto de amor sino que se lo
prohibe al discipulo. Puesto que el seguimiento supone autonegacién y total vinculacion
a Jesus, la voluntad del discipulo dominada por el deseo no puede correr a su aire en
todas las cosas" (N 107).

En "SF" Bonhoeffer habla de la vinculacion del cristiano y de la libertad del hombre (SF
147). Esta adhesion vinculante para con Cristo implica el sometimiento a través de la Sagrada
Escritura y previene de esa improcedente libertad frente a ella (11 94).

Al redactar ""La vida comunitaria”, que conlleva una fuerte cohesion entre los miembros,
Bonhoeffer insiste en la libertad del hermano, la libertad del otro con todas sus peculia-
ridades, la "'libertad de mi", "'la libertad para Cristo" *’. En 1938 con ocasién del juramento
requerido en las conferencias de Essen, Bonhoeffer reclama consideracion para quienes sincera-
mente deciden seguir en libertad la propia conciencia (11 313).

4). Feen libertad y libertad de la fe

En "Protestantismo sin Reforma" (I 323-354), reconoce Bonhoeffer como peculiar americano
el principio de la tolerancia, principio basico de los cristianos (I 336), y a América desde el
s.XVII como el refugio de las victimas de la intolerancia:

26N 153, N 181.
BTG 26, GL 79, GL 87.
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"En los comienzos de buena parte de las denominaciones esta el exilio voluntario o
forzado para vivir su fe en libertad, sin lucha. Huyen de la intolerancia y por eso renun-
cian a ser intolerantes” (1 334).

Bonhoeffer reconoce la libertad religiosa como un légico haber de los americanos aungue eso
no lo sea todo:

"La libertad de la Iglesia no estd donde tiene facilidades, sino s6lo donde por su propia
fuerza se proclama el Evangelio y se consigue espacio en la tierra aun sin que se le
ofrezca facilidad alguna" (I 337).

En las "Denominaciones” americanas echa de menos el compromiso comunitario y le parece
insuficiente la liberty como exclusivo lazo de unién (I 307), pues es una libertad externa,
descomprometida: menos libertad que la de una Iglesia oprimida pero que proclama
valientemente la Palabra (I 312).

"Los luteranos fueron los primeros en América en prohibir la esclavitud en su colonia
en 1742, donde estaban desde 1638 y en declarar la libertad religiosa” %®.

En el diario del corto viaje a América en 1939 Bonhoeffer expresa lo que ya llevaba viviendo
siete afos: que la libertad de la Iglesia no depende de la autoridad civil sino del imperativo de la
Palabra de Dios (I 312). La declaracién mas radical al respecto es el comentario a 1Cor 3 en
1940 (IV 466-472). La comunidad no es subdita de nadie en el mundo porque es sibdita de
Cristo:

""La comunidad es libre del mundo en el mundo porque oye y obedece a Cristo.

La Palabra liberadora para nuestras comunidades que viven en estrechez, opresion,
esclavitud y sometimiento; se amplia la vision. Todas las cadenas que el mundo quiera
poner a la Iglesia saltan como si no existieran; se abren las puertas de las prisiones, se
derrumba la gran burocracia eclesiastica como un castillo de naipes. La comunidad se
libera. jTodo es vuestro! jEl mundo entero os pertenece, tiene que serviros a vosotros!"
(1V 466).

Estas palabras en 1940 eran la confirmacion del profeta. Al poco, en "'La Iglesia y el
nuevo orden" comentando con Visser't Hooft el libro de William Paton de ese titulo, propone
las condiciones concretas de libertad para la Iglesia. No basta un minimo de seguridad, tampoco
basta salvaguardar las libertades civicas de religién, de expresién, de igualdad legal, ni siquiera
basta con garantizar los derechos del individuo. El comentario sentencia al final que '"Rusia
respeta las libertades civiles y religiosas tanto como los nazis" (I 371).

""Creemos que la idea de orden limitado por la ley y la responsabilidad, un orden que no
es fin en si mismo sino que reconoce los mandatos transcendiendo el Estado, tiene
mayor sustancia y solidez que el énfasis en los derechos del individuo" (1 367).

Los mandatos son la garantia de la libertad plena:

"EIl concepto de libertad es también en la historia intelectual alemana un alto bien
(Idealismo). Pero necesita precisar mas su contenido. La libertad de algo experimenta
su cumplimiento s6lo en la libertad para algo. Ser libre por ser libre lleva a la anarquia.

Libertad significa biblicamente: libertad para servir a Dios y al projimo, libertad
para obedecer a los mandamientos de Dios. Presupone: libertad de cualquier opresion

58| 349: WE 14; 1 359, | 337.
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interior y exterior que nos impide ese servicio. Libertad significa no la disoluciéon de
toda autoridad, sino que significa: vivir en medio de las instancias y condiciones
ordenadas y limitadas por la Palabra de Dios" (I 359).

El "nuevo orden" por el que luchaba Bonhoeffer resultd ser la tierra prometida de la
salvacion, para él tan proxima y tan inaccesible, desde la prision de Tegel, segln describe en
""La muerte de Moisés":

"La libertad de la tierra y del aire

te atrae, pueblo mio, sigue adelante".

"Mirad la tierra que os he preparado,

es todo vuestro y estais liberados" %°.

Comentando 1Cor 7, 23: "Habéis costado caro, no os dejéis esclavizar por los hombres",
Bonhoeffer al final de su vida apunta la clave de su propia libertad: ""El fundamento de
nuestra libertad es obedecer sélo a Dios" (1V 601).

5). Libertad personal de Bonhoeffer

a). Desde ahi se entienden algunas de sus decisiones personales y de sus atrevimientos y
riesgos en la lucha por la libertad en la Iglesia.

En el caso G.Dehn en 1931, por encima del tema concreto del pacifismo y de las
implicaciones politicas, Bonhoeffer aboga por la libertad del profesor de teologia:

..""maestro de la Iglesia que sélo es responsable ante la verdad biblica, siendo libre de
todo vinculo extraeclesial defiende la pura doctrina del Evangelio y desde ella toma
postura sin mas, respecto a las cuestiones del presente” (VI 204).

En la declaracion de julio de 1933 los pastores de Berlin, piden libertad para la Iglesia
Evangélica:

"Libertad publica para la palabra de la Iglesia en prensa, radio, en la labor de

reconstruccion de la Iglesia”... ""el nombramiento del comisario estatal nos parece una

ofensa inaguantable a la libertad de la Iglesia Evangélica" (VI 271).

Diez meses después Bonhoeffer con su grupo exige al Sinodo Nacional de Wittenberg
resoluciones que garanticen la total libertad de la predicacion del Evangelio y la libertad de los
ministros (11 75).

Antes de un afio vuelve a repetir Bonhoeffer lo mismo pero ya desde el destierro, al inicio
de la pérdida de la esperanza: ''Se trata de la libertad de la Iglesia por encima de
cualquier problema confesional™ (I 194).

b). Al exponer en América en 1931 los valores éticos de la literatura moderna no sabe el
mismo Bonhoeffer hasta qué extremo se identifica con "Brand" de lIbsen, hasta qué punto
predice su propio destino:

"(Brand) ve claramente el declive de la sociedad y hasta dénde el individuo es
arrastrado por el declive de la sociedad. Asi Brand es la protesta tremenda y poderosa
del individuo contra la sociedad. La sociedad debilita y embota la decision ética, hace
compromisos. Brand, un sacerdote noruego (Ibsen dijo que bien podia ser un artista, un

29|/ 618s, Cf.V 485.
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escultor o un politico) reconoce que la voluntad de Dios requiere la vida entera y la
entrega total del hombre a su voluntad. No cabe compromiso alguno. Todo el drama es
una lucha enorme de Brand contra la tactica de compromisos. El personaje Inés es muy
importante para que Brand desarrolle esta idea, quiere rechazar soluciones
intermedias, vivir con Brand, pero llega el momento en que ella misma cede (por un
acaso) y es cuando surge por primera vez la invocacion al Deus caritatis, Brand queda
cada vez mas solo vive en las montafas heladas en la soledad con su duro y severo Dios.
Tan sblo le acompafia a veces el loco Gerd. Pero al final de una vida de constantes dudas
y fracasos reconoce que su ideal le ha convertido en soberbio y le separa del amor de sus
semejantes. Tal conocimiento le derrumba. La ultima palabra es contra la palabra del
"Deus caritatis"'. Fracasa el intento del individuo de protestar contra la sociedad. Todos
los hombres necesitan el amor de Dios, Brand no menos que los demas” (VI 199s).

El fracaso del individuo libre en contra de la sociedad opresora es aqui, 1931, presentido, en
1943 es sufrido. El personaje ahora lo crea en un drama el mismo Bonhoeffer desde la carcel:
"Christoph" decepcionado y con un tinte de cinismo comenta un didlogo sobre la libertad del
ciudadano y los derechos de libertad de expresion:

"Padre, yo afirmé que no se debe de convertir la libertad en un tépico para el pueblo
pues se convertiria en la mayor esclavitud; que la libertad es siempre un bien para muy
pocos, nobles, elegidos; que para los demés se suple la libertad con el derecho y el
orden" (F 31).

Pone luego en labios de "Ulrich" refiriéndose a "libertad"”, "fraternidad”, "*Alemania’: "‘las
sonoras palabras con las que se quiere convertir a las masas en profetas" (F 47). En el
dialogo de "Heinrich" con el extrafio , el tono de la decepcidn no es ya irénico o cinico sino
macabro: segun este personaje, representante de la muerte, para la masa las ansias de libertad,
de igualdad de derechos, de gozo por vivir, contribuyen al proceso de disolucion y ruina que les
acerca a la muerte:

"trabaja para mi todo siervo, toda mujer, todo nifio que quiera ser libre de su sefior, de
su marido, de sus padres, y lo pregona por las calles" ..."" Antes unos vivia para los otros"
.."'nunca para si, amaban la vida. Matrimonio, familia, autoridad, son vestigios de
aquellos tiempos ""barbaros" (F 58s).

Al preguntarle "Christoph™ de qué hablaba con el extrafio, responde "Heinrich": *'De nuestro
tema" (F 59).

6). Libertad de accion

En "Temas basicos de ética cristiana" Bonhoeffer utiliza ampliamente textos de la Escritura
para mostrar que la ética cristiana supone actuar desde la libertad: "EIl Sefior es Espiritu y donde
esta el Espiritu del Sefior esta la libertad" (2Cor 3, 17), "La verdad os hara libres" (Jn 8, 32), "La
libertad de los hijos de Dios" (Rm 8, 20), "Permaneced en la libertad a la que Cristo os ha
llamado™ (Gal 5, 1).

Asi presenta a Cristo como el portador de la libertad para llegar a ser libre del mundo, libre
para la eternidad. Entregar la libertad es entregar el ser cristiano. La ley de la libertad es la unica
ley del cristiano. La libertad de los hijos de Dios es creadora de decalogos, porque esta ante
Dios que es el foco de donde emana toda orientacién ética.
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"Bien y mal se dan sélo en la accion libre. El cristiano ligado en la situacion concreta a
Dios y por Dios, obra con todo el poder del hombre que se ha hecho libre. No esta bajo
otro juicio que el de Dios y el propio” (V 178).

No es el hombre el que crea los comportamientos sino que el hombre por Cristo tiene acceso
al centro orientador de los comportamientos: la voluntad de Dios. La "inmediatez ante Dios"
por Cristo permite al cristiano atenerse a la libertad creativa del instante y prescindir de princi-
pios®®.

Se ha de prescindir de cualquier principio incluso de los mandatos si se convierten en leyes
gue esclavizan e impiden decidir en libertad. Bonhoeffer se refiere aqui precisamente al quinto
mandamiento sobre el que tres afios después dira algo muy distinto®®": hay que atenerse al
mandato. Algo parecido con el tema del matrimonio comparando ""N" y "'E" ?%2,

a). Bonhoeffer exalta, en un texto de juventud, ""Fundamentos de ética cristiana”, la
aportacion de la revolucion intelectual de 1918 por "'deshacer las cadenas de la verdad", y
elogia, reconociendo impurezas, el propésito del movimiento de juventud de no cargar con
cadenas sélo por haberlas heredado de la generacion anterior. Se apunta a la libertad que viene
de la voluntad de una nueva conformacion ética (V 158).

Orienta ya de otro modo el tema de la libertad social en *'SC", donde frente a la imposicion
igualitaria del "socialismo™ propone la libertad individual dentro de la comunidad cristiana:

"lgualar por la fuerza a los hombres ni es factible ni es cristiano”...""La comunidad
cristiana se basa en la diferenciacion y distincion de las personas”...""El libre sigue
siendo libre y el esclavo sigue esclavo y con todo ambos son uno en Cristo.

La comunidad cristiana se basa en la libertad de los individuos. No es cristiano el que
la mayoria esclavice pues entre Dios y el individuo no existe instancia alguna con poder
sobre éste" (SC 278s).

b). De manera mas formal abordara mas tarde en la ""E" el tema de la libertad. Al
desarrollar el tema de "Lo natural" ya indicamos la distincién que hace Bonhoeffer entre
libertad absoluta increada de Dios y la libertad relativa natural, nacida, mediata, en la que cabe
un uso y abuso, la apertura o cerrazén hacia Cristo, distinta igualmente de la libertad absoluta
para Cristo y para el prdjimo que solo viene de la Palabra de Dios, pero estimable para aquel a
quien Cristo le da la libertad para Dios y para el préjimo (E 154).

El parrafo "'La historiay el bien" 283 determina las referencias de la libertad: Dios, Cristo, el
amor, la responsabilidad.

"La realidad del amor de Dios liga la accion libre de toda ideologia alejada de la
realidad"” (111 467).

"EI amor es el contenido y la libertad la forma de la responsabilidad de Jesucristo
para con los hombres™ (111 466).

260\ 164s; 1V 79s.

%ICE V172, V 361.

2N 107; CL.E 71, E 277, E 297s.
283E 227-237=111 455-477.
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""Se puede hablar del bien en la historia sélo si Dios entra actuando (por la libre
accion responsable del hombre) y si la libertad esta fundada de modo original, esencial
y tendencial en la accion de Dios" (111 462).

""Reconocer el mundo real en Cristo y a Cristo en el mundo real proporciona la
libertad de la accién responsable en el mundo y en la historia™ (111 468).

Precisamente quien actGa en la libertad de la propia responsabilidad ve que su actuacion
confluye en la providencia de Dios. El acto libre se reconoce al fin como acto de Dios, decision
propia como providencia, atrevimiento como necesidad divina. Cediendo libremente el saber el
bien y el mal se da el bien de Dios (E 265). El apartado habia comenzado invocando la
responsabilidad concreta como indicativo de la accion libre: *'sopesarlo todo en la
peligrosa libertad del propio yo" (111 457).

La relacién libertad-responsabilidad es abordada en un titulo aparte: ""Estructura de la
vida responsable"” (E 238-269). Los dos conceptos se necesitan mutuamente, la libertad precisa
de la propia responsabilidad y la propia responsabilidad precisa del impulso de la libertad:

"La responsabilidad precede a la libertad de modo objetivo, no temporal y sin la
responsabilidad no hay libertad. Responsabilidad es la libertad dada al hombre
Unicamente vinculado a Dios y al préjimo" (E 264).

Es una libertad vinculada, obediente, tal como la realiz6 Jesucristo: '"Jesus esta ante
Dios como el obediente y como el libre" (E 268).

La conclusién pretendida con esta reflexion de Bonhoeffer y la premisa que la motiva es que
la necesidad de obediencia a que se ve reducida la mayoria (en 1941 en Alemania), anula la li-
bertad y por tanto la responsabilidad, que queda como privilegio de unos pocos dominadores,
fuertes (E 266). El individuo es privado de la libertad de la decision propia de la iniciativa y asi
gueda esclavizado. La situacion, de consecuencias éticas personales, sociales, politicas y ecle-
siales, habia sido declarada ya en 1934 al recoger su intimo amigo Hildebrandt los versos de
Th.Storm antes del enunciado de las diez tesis para la "lglesia libre":

"Mientras uno pregunta qué hacer

otro se dice cudl es su deber.

En eso se distingue al fin y al cabo

aquel que es libre de aquel que es esclavo™ (11 167).

En el ambito de la responsabilidad sitia Bonhoeffer el problema de la relacion libertad-ley:

""Quien es responsable reconocera al Dios que con su ley mantiene el orden del mundo
como el redentor en Jesucristo y a Jesucristo, como la realidad ultima y por él
experimentara la liberacion de la ley para la accion responsable. Por Dios y por el
préjimo o sea, por Cristo, se da una libertad de santificar el sabado, de honrar a los
padres, de toda la ley divina, una libertad que quebranta esa ley pero sélo para
restablecerla: La suspension de la ley sélo puede servir para cumplirla de verdad"
(E 277).

La responsabilidad aparece como la instancia definitiva pero no como freno sino como
respaldo a la libertad. ""Responsabilidad asumida, libre, espontanea” ..."'responsabilidad
como riesgo libre” (E 278).
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Igual que la ley y la responsabilidad, el mandato, siempre que sea mandato de Dios apoya e
impulsa la libertad:

"El mandato como elemento de la vida significa libertad de movimiento y actuacién,
libertad del miedo ante la decision y la accién” (E 297).

"El mandato es la licencia para vivir como hombre ante Dios" (E 298).

""La finalidad del mandato es la afirmacion libre de la vida ordinaria en la Iglesia, en
el matrimonio, en la familia, en el trabajo y en el Estado. Su objetivo no es impedir la
transgresion o el tormento de la decision y del conflicto ético™ (E 301).

"Ni una predisposicion para casos concretos a costa de la libertad del hombre ni una
doctrina formal de la libertad a costa del contenido positivo justifica el mandato como
tema de una ética cristiana" (E 301).

Los principios, segun anotaba Bonhoeffer en "Etica como configuracion™ no dan libertad
con seguridad (E 71). La situacion concreta obliga a soluciones medias, posibles, que dejan
opcién a la libertad con riesgo, a la responsabilidad.

En el apartado de "Lo natural" Bonhoeffer dedica un parrafo a la libertad de la vida corporal
(E 195), para protestar de toda cosificacion que un hombre pueda hacer de otro.

"El cuerpo humano viviente es el hombre mismo. Violencia, explotacion, tortura, robar
caprichosamente la libertad del cuerpo humano son ataques graves en el derecho
concedido al hombre con la creacion, que ademas -como todos los ataques a la vida
natural- antes o después llevan su castigo" (E 195).

Bonhoeffer cita expresamente la libertad corporal sexual frente a toda violacion. Considera al
pudor como defensa de la libertad corporal. Ademas trata la explotacion del cuerpo de un
hombre como propiedad de otro: la esclavitud.

"Privar arbitrariamente de libertad capturando a indefensos e inocentes (la caza de
negros africanos transportados como esclavos a América) o encarcelando, es violar la
libertad propia del cuerpo humano" (E 198).

El parrafo contintia con referencias mas directas y mas comprometidas:

""Siempre que violenta e injustamente se separa al hombre de su vivienda, su familia, su
trabajo; siempre que se le priva del ejercicio de sus derechos corporales; siempre que se
le trata como un culpable, juntamente con la libertad corporal se le quita la libertad y la
honra. Y mientras al inocente se le quita la libertad y la honra el culpable permanece
impune y honrado publicamente. Pero esto supone la corrupcion del orden social y
exige que tarde o temprano se restablezcan los derechos de la vida natural” (E 198).

El hombre se relaciona libremente con la realidad y con los demas por medio de la razén, la
actividad, la felicidad y es asi como prueba que es persona. La libertad que uno tiene de
disponer de sus bienes, de su vida, etc., le debe de llevar a respetar la libertad que tienen los
demas de disponer cada uno de su vida y de sus bienes (E 198s).

La libertad forma parte de los derechos del hombre, de los valores fundamentales de la
persona, y para Bonhoeffer son dones naturales, dones de Dios, reivindicados y promocionados
en lo cristiano. La conexidn con lo cristiano se revela mas claramente cuando, conculcados tales
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derechos, acosados tales valores, recurren a su proteccién natural, retornan a su origen:

Jesucristo®®,

En 1942 Bonhoeffer protesta contra la regulacion del individuo que le impide saborear la
libertad de la responsabilidad propia (E 266s). Esta profesion de fe en los valores fundamentales
del hombre es a veces desesperanzada, si no escéptica: parece que en nuestra sociedad la li-
bertad y responsabilidad es para pocos y lo comin es la obediencia y las obligaciones, una vez
arrebatada la fuerza ética creadora, la libertad.

"Para ese reducido grupo de sefiores, los libres, la élite, los dirigentes, la regla decisiva
no es ni el amor a la vida ni la felicidad. Un hombre desdichado es mejor que un animal
dichoso domesticado” (F 161).

En los personajes de la novela que prepara en Tegel descubre Bonhoeffer el cinismo de la
razonable conculcacién de la libertad individual. Asi "Christoph" comparte la expresion de
Avristételes "hay esclavos de nacimiento” y disiente de la de Schiller: "el hombre es libre aunque
haya nacido encadenado"; El "Major" expresa su desencanto:

"Nos entusiasmabamos en nuestro tiempo por la libertad y la fraternidad entre los
hombres y vosotros jovenes listos las arrojais a la basura como ilusion de nifios" (F 161).

7). Verdadera libertad

La libertad debe estar refrendada por la verdad. Sobre esto insistia Bonhoeffer en el periodo
primero de sus escritos, hasta 1932,

En el andlisis ético histérico que hace Bonhoeffer en la tercera conferencia de Barcelona
considera que la revolucion intelectual de 1918 "brota de la idea de verdad, de un auténti-
co y sincero idealismo"..."'Se pretende deshacer las cadenas de la verdad yendo contra una
corriente profundamente falaz" (V 158s). En Harnack habia visto encarnado este espiritu de
libertad asentada en la verdad:

"Vimos claro en él que la verdad s6lo nace de la libertad. Vimos en él al paladin de la
expresion libre de la verdad conseguida”.."El gran legado que nos deja Adolf
v.Harnack: auténtica libertad para investigar, crear y vivir, profundizar y sobre todo
atenerse a los cimientos permanentes de todo pensar y de todo vivir " (111 60s).

En 1932 comenta en dos ocasiones Jn 8, 32: "La verdad os hara libres". La primera es al
inaugurar el semestre segundo en la Escuela Superior Técnica de Berlin:

"¢ Cdmo reconozco la verdad? No por la libre investigacion, ni pensando o buscando sin
interés sino Unicamente por un intento libre de vida y acomodando la vida a la Palabra
de Cristo, viviendo definitivamente con él, invitandole a la vida propia, escuchandole,
obedeciéndole” (I1V 142s).

En el noveno domingo después de Trinidad el 24 de julio de 1932 comenta Bonhoeffer esta
cita de Jn 8, 32 y llama a la verdad 'quiza la palabra mas revolucionaria del Nuevo
Testamento. Y que por tanto no se dirige a las masas pues s6lo sera comprendida por los
pocos auténticos revolucionarios” (IV 79). Este sermdn "es quiza la palabra mas revolucio-
naria" de Dietrich Bonhoeffer.

Tan s6lo podriamos dar cuenta de él transcribiéndolo integramente. Y su presentacion directa
bastaria también para confirmar el titulo de nuestro trabajo. EI compromiso radical es la conse-

%4E 59-63; Cf. E 116.
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cuencia coherente de la libertad que nace de la coherencia de la verdad. La verdad verdadera se
libera en el compromiso.

8). Reflexiones sobre la libertad
""Hazte libre, hombre sé libre" (WE 385).

a). Encarcelado en Tegel Bonhoeffer se pregunta "¢ Qué es la libertad?" (WE 45) y

parece encontrar la respuesta en "'la libertad en prision" (WE 45).

No tanto los deseos de salir de la carcel®®® o una libertad en los &mbitos de la vida humana®®

son la experiencia fundamental de Bonhoeffer en Tegel. Es més bien la experiencia de libertad
en la impo sicion, en el sufrimiento consecuencia de la libre responsabilidad **basada en un
Dios que le impulsa al libre riesgo de la fe en la accién responsable™" (WE 23).

Desde esa libertad no sorprende la enumeracion de las sucesivas metas en "'el camino a la
libertad": la disciplina, la accion correcta, el sufrimiento (*'dejas tu libertad en manos de Dios
que la complete"), y la muerte: "'fiesta maxima en el camino hacia la libertad" %

Y quiza tampoco sorprenda desde aqui el que sitde "'la experiencia de transcendencia”
en el "''ser para los demas de Jesus'": "'De la libertad de si mismo, del 'ser-para-los-demas'
hasta la muerte surge luego la omnipotencia, omnisciencia, omnipresencia” %,

En las cartas teoldgicas se invoca "'la libertad de la religion” como la nueva libertad de la
circuncision (WE 307), se ensalza la "libertad de espiritu” (WE 391) en algin punto del
proceso historico de autonomia (WE 391), y sin duda este mismo concepto de autonomia lleva
implicito el de libertad (Cf. WE 356). La reivindicacion de la fe personal, "'lo que uno mis-
mo cree realmente” (WE 415) y "atreverse a decir con claridad lo que solemos eludir” (WE
416) es una exigencia de la libertad personal. Las preguntas teoldgicas son el efecto inicial de
gue se ha asumido esa libertad en la fe, o sea, de la sinceridad.

El proceso de secularizacion se llama de autonomia especialmente respecto a Dios. Pero
Bonhoeffer no esta porque el mundo se libre de Dios, sino de un determinado concepto de Dios,
de una determinada teologia, que impide el reconocimiento de la madurez, esto es, de la liber-
tad.

b). La libertad es un estimulo necesario de la sinceridad, que nace de la clarividencia.
También lo es del compromiso, fruto de la responsabilidad, del riesgo y de la entrega que no se
dan sin libertad.

Este concepto de libertad explica todas las libertades que se tomd Bonhoeffer en la accion, en
el saber, en el creer.

La libertad de Dios se reviste del ropaje de la historia, dice Bonhoeffer, que en las cartas
teoldgicas cuenta con que Dios puede darse la libertad de cambiar "'la forma occidental de
Cristianismo™ (WE 305), revestida de religiosidad. Una vestidura que Bonhoeffer encuentra
inapropiada e inconveniente.

5WE 110, WE 150, WE 153, WE 158, WE 265.

ZOWE 216, WE 422s, WE 265, WE 56.

%\WE 403, WE 407s.

ZB\WE 414; Cf. WE 415: "el hombre queda a merced de s mismo".
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d. LAFE
1). Definiciones de fe
""Ante Dios vivir solo de Dios" (V 557).

Todas las expresiones de Bonhoeffer definidoras de la fe son coincidentes. Teniendo en
cuenta que por ser expresiones mas formales se hallan en trabajos teolégicos docentes hasta el
curso 1933.

a). En la exposicién de la "' Teologia de la crisis" aparece la definicion mas explicita:

"Fe es el reconocimiento de la propia limitacion ante Dios no como un acto de la
posibilidad humana sino Unicamente como un acto de Dios quien pone y revela tales
limites al hombre. Ese es el mensaje de la justificacion sélo por gracia o fe" (111 115).

b). La superacion de las propias limitaciones es el impulso de la definicidn de fe en "'Idea
cristiana de Dios". Fe es el hecho por el que uno sale de sus limitaciones, es reconocimiento de
Dios. Hecho que sdlo puede realizar Dios mismo:

"En mi fe se revela Dios por Cristo en mi. En su autorrevelacion en Jesucristo se deja
reconocer, en mi no habla sino Dios, si no no seria verdad. La Palabra de Dios dicha a
mi en el acto de mi fe en Cristo es Dios en su Revelacion en cuanto Espiritu Santo. Fe no
es mas que el acto de recibir esa Palabra de Dios" (I11 107).

c). Toda la argumentacion de "AS" esta basada en esa definicion de fe: "total
predisposicién a escuchar" sélo dada por Dios (AS 71).

Segun estas expresiones fe es la situacion creada en el hombre por Dios al autorrevelarsele: el
hombre sale de si mismo y se predispone para escuchar la Palabra de Dios.

""Mi conocimiento de Dios depende de si Dios me ha conocido en Cristo (1Cor 13, 13;
Gal 4, 9), de si Dios obra en mi la fe en Cristo" (AS 69).

d). Antes aun, en ""Jesucristo y la esencia del Cristianismo" habia definido la fe como
vacio que viene a llenar Dios:

""Dios viene al hombre, quien lo Gnico que tiene es un espacio para Dios y ese hueco, ese
vacio del hombre, se llama fe en lenguaje cristiano™ (V 153).

e). Y todavia antes, en "SC" subraya:
""La fe reconoce y acepta el sefiorio de Dios, el amor actualiza el reino" (SC 114).

Aqui Bonhoeffer esta situando el amor cristiano: sélo es posible desde la fe en Cristo y por
obra del Espiritu Santo, basado en la obediencia incondicional a la Palabra de Cristo (SC 117).
Con lo cual lo que define es el aspecto comunitario y activo de la fe.

f). En la "Esencia de la Iglesia™ lo confirma casi con idénticos términos:

"Fe es el comportamiento creyente del hombre para con Dios y su sefiorio; es la
aceptacion de ese sefiorio para mi mismo" (V 262).

En el mismo sentido expone la relacién fe-amor segiin R.Seeberg: fe es receptividad, amor es
actividad (V 201).

g). En la "Cristologia" propone una fe personal, existencial, comprometida:

"La fe estd alli donde uno se entrega de tal forma al hombre Dios humillado que es
capaz de arriesgar su vida por El, por absurdo que esto parezca. Hay fe alli donde se
renuncia a todo intento de afianzarla por medio de algo visible. Esta es la fe en Dios y
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no en el mundo. La Unica certeza que admite la fe es la misma Palabra por la que Cristo
me sale al encuentro.

Quien busca signos de autenticidad sigue en si mismo. No cambia. Creyente segin el
Nuevo Testamento es quien reconoce al Hijo por el escandalo. Ese ve al Cristo pro
nobis; ése es reconciliado y renovado. El escandalo del incognito y de la equivoca figura
del Cristo pro nobis son al tiempo la permanente tentacion de la fe. Tentacién que nos
ensefia a atender a la Palabra (Is 28, 19). Y de la Palabra viene la fe" (111 239).

h). En el segundo proyecto de catecismo en el que interviene Bonhoeffer se plantea la
rectitud de la fe:

Fe significa confiar s6lo en el Dios trino y no en mi mismo. Fe significa escuchar lo que
El en su Palabra me revela y aceptarlo con obediencia a pesar de todas las apariencias y
en contra de toda razén. Fe es estar convencido de que el Dios trino es mi salvador aho-
ray por siempre” (111 349).

i). En la catequesis de confirmacion sobre Mc 9, 24 da Bonhoeffer una definicion de fe de
tono también personal:

"Fe es una decision. No podemos soslayarla. ‘No podéis servir a dos sefiores'. O servis
desde ahora sélo a Dios o0 no servis a Dios nada. VVosotros sélo tenéis un Sefior, Sefior del
mundo, redentor del mundo, recreador del mundo™ (IV 443).

2). Solafe

a). Solo fe es sélo gracia. En ""'SC" Bonhoeffer expresa claramente que la fe es producida
por el Espiritu Santo, que mueve al hombre para que entregue a Cristo el corazén (SC 114):

"La fe solo la puede dar Dios, pues es disponibilidad a escuchar y sélo El puede
escuchar. Un acto de fe sobre el que se reflexiona no se *"'distingue de un acto religioso,
la fe puesto que esté realizada por Dios, slo en acto, no es localizable" **.

En la ""Experiencia religiosa de la gracia y vida cristiana” Bonhoeffer muestra que la fe se
refiere necesariamente a la gracia y ésta a aquélla. Tenemos fe porque tenemos gracia, que es
creida (111 97s). En "La idea cristiana de Dios" dice que la fe como acto que me lleva a
reconocer a Dios y a salir de mis limitaciones sélo Dios mismo la puede realizar. Dios se
autorrevela y hace que sea asi reconocido (111 107).

""Dios es recibido tnicamente por la Confesion de que solo sirve la Palabra de Dios, que
todo otro intento es definitivamente malo. Y tal Confesion tiene que ser concedida por
Dios como el Espiritu Santo, como fe" (111 109).

En la fiesta de la Reforma de 1934 centra el sentido de la fe en la accion de Dios, no en éxitos
propios:

"Fe significa que ningin hombre ni Iglesia alguna puede vivir del cimulo de sus

propios grandes hechos, sino Unicamente del gran hecho que El mismo realiz6 y ha

realizado” (V 557s).

Este hecho es "'gracia de Dios" y por ello suficiente (“te basta™) pero invisible y aun asi, o
por eso mismo, creido: "ahora queda la fe pues vive sélo de Dios, delante de Dios" (V 557).
En el comentario a Gal 3, 10 Bonhoeffer se muestra perdido entre el camino imposible pero

2975 71, AS 70, AS 36.
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obligado de Dios sélo y el camino necesario pero maldito de las obras, de la obediencia a los
mandatos (I1V 209).

Estamos como en ""N" en la contraposicion fe-obediencia. Por una parte: ""Dios es el que da
a uno la fe que a otro le niega" (N 41). Por otra: "TU eres desobediente, rechazas la
obediencia a Cristo, quieres quedarte una parte de dominio para ti" (N 42). En el
comentario a Mc 9, 24 la fe es igualmente designada como don de Dios pero al tiempo ha de ser
ganada dia a dia por el hombre (IV 443).

En este concepto de fe es coherente la defensa del bautismo de nifios:

""La fe es precisamente el término teol6gico que expresa la pura pasividad del hombre
en la recepcién de la salvacién. Por eso ‘justificacion s6lo por gracia' es lo mismo que
justificacién solo por fe" (111 440).

La fe no produce la salvacién sino que la recibe (111 439).

"La fe se ha de entender objetivamente ante todo como Revelacidn, acontecimiento,
gracia, regalo de Dios a Cristo por el cual el yo es plenamente asumido. j'Yo...pero no
yo' Gal 2, 20!. En la fe recibimos participacion en un acontecimiento en el cual Dios es el
Unico y total agente en cuanto Padre, Hijo y Espiritu Santo (1Cor 12, 3; Rm 8, 15.26s)"
(111 439).

Asi rebate Bonhoeffer el intento de Arnold Hitzer de describir la participacion del hombre en
el hecho de la fe:

"Todo ello sefiala la misma direccion de un pensamiento psicoldgico- activista que
difiere de la Biblia. 'Decision por Cristo" -término nada biblico- es la inversion activista
del caracter pasivo de la fe; decisién por Cristo sitia al hombre como centro de la
reflexién. ""Fe" estd orientada enteramente a su objeto, a Cristo. En la pg. 37 se designa
el bautismo de nifios como un ataque no sélo a la libertad del hombre (en realidad ¢ de
dénde viene ese concepto de libertad? Del idealismo o de la teologia liberal pero no de la
Biblia), sino también de Dios en su eleccion de gracia. Con ello se niega la universalidad
de la voluntad de salvacién de Dios tal como sefiala la Escritura; se separa a Dios de sus
medios de gracia" (Il 451s).

b). Fe sblo en Dios. En el verano de 1933 la primera redaccion de la Confesion de Bethel
con reiteracién proclama el exclusivo objeto de la fe:

"La fe cristiana reconoce a Dios como el Padre y Sefior vivo y santo, justo y mise-
ricordioso, que se revela sélo en Cristo" (11 108).

"La fe no se dirige a si sino s6lo a Cristo, algo que llega de fuera. Sélo creyendo en
Cristo sé que creo ( 0 en tal caso sé que no) y como no lo sé es reflexionando. De la no
objetivacion de Dios se sigue necesariamente la no objetivacion del yo que reconoce a
Dios, esto es, de la fe" (AS 71s; AS 112).

Ello comporta un desprendimiento de cualquier adherencia que desvie a la fe del objeto
Gnico. Renunciar hasta a afianzar la fe es la prueba de que "'se cree en Dios y no en el
mundo” (111 239). No hay que fiarse de los propios esfuerzos, dice concretamente sobre el
pacifismo. ""La fe que todo lo espera de Dios" es lo que ha vencido al mundo (I 214). Ni
tampoco hay que desesperar de la situacion, porque:

"El creyente ve la realidad no con una luz determinada, sino que la ve tal como es y cree
contra todo y sobre todo lo que ve Unicamente en Dios, en su poder. Cree no en el mun-
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do, ni siquiera en el mundo capaz de evolucion y mejora, no cree en su fuerza
mejoradora del mundo y en su buena voluntad, no cree en los hombres, ni siquiera en
los hombres buenos que tendrian que vencer. Finalmente, no cree tampoco en la Iglesia,
cree sélo en Dios quien crea y hace lo imposible, quien crea la vida de la muerte, quien
ha llamado a la Iglesia moribunda a la vida, contra y a pesar nuestro, pero Unicamente
es El quien lo hace" (I 163s).

En los comentarios a Mc 9, 23 aparece claramente definida la exclusividad de Dios como
objeto-objetivo de la fe: "'si no servis a Dios exclusivamente no le servis de ninguna ma-
nera" (1V 443).

"Creemos en un montén de cosas, en demasiadas cosas (en el poder, en nosotros
mismos, en los demas, en la humanidad, en nuestro pueblo, en nuestra comunion
religiosa, en una idea), pero por encima de todo en una cosa si que no creemos, en Dios.
Esa fe precisamente nos quitaria y haria imposible la fe en todas las otras fuerzas" (IV
89).

3). Consecuencias de la fe

a). Obediencia, presupuesto de la fe. El parrafo ""Obediencia y accion" esta en el
contexto de la relacion fe y consciencia de otros parrafos: "'Fe y creencia" (V 348), "'Ciencia,
pensamiento, conocimiento™ (V 352), todos bajo el titulo: ""Inmediatez y reflexion” (V 344).
""La obediencia es pertenecer a Dios por escuchar su Palabra" (V 352).

Palabra creadora que se realiza en el escuchar. No hay quiebra entre el escuchar y el hacer. El
hacer viene del escuchar (fe) y escuchar es recibir la Palabra (obediencia). Escuchar es hacer y
por tanto implica a todo el hombre: pasividad y actividad, acto y ser. El estado de corrupcion del
hombre consiste en que Adan quiso "hacer" algo por Dios, en que separd incomprensiblemente
el escuchar y el hacer. ;Como pasa la Palabra (Sacramento, Predicacion) de los oidos a las
manos? Por la reflexion practica de las conciencias. ""Obedecer es escuchar la Palabra de
Dios, fe y nada mas" (V 354). La Palabra es visible solo al creyente y la accién se atiene a la
Palabra escuchada.

Hablando sobre la paz (Cristo no da reglas concretas pero dice cosas inequivocas al
respecto), Bonhoeffer dice que lo esencial es el amor a Dios, el seguimiento de Jesus y el cum-
plimiento de las bienaventuranzas.

"Ese seguimiento de Cristo nace y se mantiene en la fe sencilla y a la inversa la fe es
verdadera sélo en el seguimiento”...""La fe tiene que ser sencilla porque si no, produce
reflexién y no obediencia" (V 360).

La obediencia sencilla vive en el seguimiento como algo I4gico y eso es fe. Este es el tema de
""Seguimiento" donde, como vimos, barajando las frases: ""Sélo el creyente es obediente” y
"'s6lo el obediente cree" (N 35) Bonhoeffer habla de la necesidad de la obediencia "antes" y
"después" de la fe, siempre que quede a salvo la iniciativa de Dios, de Cristo. El es quien da la

fe s6lo al obediente y da el obedecer sélo al creyente®”.

Asi pues, la obediencia como requisito para la fe supone (en "'Seguimiento™) que no
depende todo exclusivamente de Dios segun revela la frase inapelable: *'Dios le da a uno la fe
que a otro le niega" (N 41), sino que el hombre dispone de la facultad, "'la plena libertad"
de dar ese "'primer paso" (N 36s).

210N 58: N 33-35, N 39, N 41, N 53, N 56, N 58.
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AUn siendo la obediencia accion del hombre, no es "obras" del hombre, ya que las obras de la
obediencia son para y por la fe en Jesus. Con todo es caracteristica la inversion del sentido
original de 1Cor 13: "la fe sin amor no vale" por el sentido que le da Bonhoeffer: el amor
(obras, obediencia) sin fe no vale o es una "'fe demoniaca" si niega a Jesus y su seguimiento, 0
sea, si falta la obediencia (N 170s). Aqui Bonhoeffer al exigir la fe, no s6lo no quita las obras
(de la fe siempre) sino que las requiere necesariamente. A este respecto es mas claro el
comentario a Gal 3, 10-13:

""Quien no se atreve a meterse con los mandatos, quien no sabe nada de la obediencia a
los mandatos ¢podra tener la obediencia de la fe?"...""Esa seria una fe falsa" 2*.

Pero las obras tanto si se hacen como si se dejan de hacer, nos ponen en peligro de seguir
caminos que no son precisamente el de la fe. La razon de ser de las obras es que son obras de la
fe.

"AS" refleja ese concepto barthiano de libertad absoluta de Dios en la Revelacion: Dios no se
deja captar por nada, ni siquiera por la rendida obediencia y fe, categorias en modo alguno
temporales-histdricas y que no son en todo caso sino indicaciones de la accion de Dios (AS 61).

b). Las obras junto con la gracia. "'La fe es verdadera sélo en el seguimiento" (V
360), Sin amor la fe es hipocresia (V 556). Las obras, el amor, la obediencia, el seguimiento, la
buena conciencia, la voluntad de Dios, son diferentes indicaciones para expresar el elemento co-
rrelativo imprescindible de la fe.

En el trabajo sobre la 12 Clem. Bonhoeffer cree encontrar un elemento de orientacion
cristiana religiosa y ética (por tanto catélica) en la asimilacion del vocablo pistis a las obras, en
contraposicién a Pablo, poco después de haber interpretado Bonhoeffer "agape" como primer
efecto del seguimiento divino diferente de "tapeinophrosyne" que sefiala 1o humano en el
hombre (V 51). Sin embargo "amor* es efecto divino en el hombre: ""EI amor cristiano no
es ninguna posibilidad humana" (SC 117), s6lo es posible desde la fe en Cristo por obra del
Espiritu Santo, estd basado en la obediencia a la Palabra de Cristo con la exigencia de la total
entrega a Dios y al préjimo. En "La esencia de la Iglesia" parece tener claro ya Bonhoeffer el
campo de la fe y del amor:

"Fe y amor son los dos ejes de la comunidad (vertical y horizontal). Son funciones
diversas de una realidad. Fe es unidad, amor es comunidad” (V 262).

Pronto expresa Bonhoeffer la necesidad de un "primer paso™ para acceder a la fe. Pero sin
gue suponga un derecho, sino un desprendimiento de si mismo, dejarse de escapatorias, dejar
gue JesUs se aduefie de uno para que sea posible el resto: romper con una ley espiritual, una
imposicion espiritual, luchar contra el pecado. No es una imposicion para Dios porque
"Dios se deja obligar por nuestra fe" y no por nuestras lamentaciones (IV 91). Menos
precauciones tiene Bonhoeffer en ""Seguimiento”. Ese primer paso es una condicion necesaria
para poder llegar a creer (N 33s).

El lema del autor de la 12 Clem., "No hay humildad sin fe y la fe sin humildad es paradéjica”
(V 50), le parecia a Bonhoeffer algo simple por situar la fe préxima a las obras a diferencia de
Pablo. Pero en ""Seguimiento” resalta la coincidencia de la propuesta de Santiago y S.Pablo:
"'no hay fe sin obras buenas, no hay obras buenas sin fe" (N 272). Lo expresaba también en
"Cristo y la paz": "El seguimiento de Cristo surge y depende de la fe sencilla; y

2111\ 209; 1V 363.
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reciprocamente la fe sélo es verdadera en el seguimiento™ (V 360). Y en carta a E.Sutz: "El
seguimiento de Cristo no se agota como concepto de fe" (I 41). El acento se ha trasladado. En
""Solo el creyente es obediente y s6lo el obediente cree” (N 35) la importancia esta en la
provocacion que introduce el segundo elemento: la necesidad de la obediencia para llegar a
creer: ""Hay que dar un primer paso de obediencia para que la fe no se convierta en un
autoengafio piadoso, en gracia barata. Depende del primer paso” (N 36). La fe parte de un
acto de sinceridad consigo mismo y de libertad humana. Aqui se toca el tema de la sinceridad
fundamental. En el estudio de la 1a.Clem se propone humildad, verdad, veracidad para llegar a
la fe (V 52). En ""Seguimiento” el autoengafio es el abaratamiento de la gracia, la fe sin obras.

Comentando en sucesivos domingos de 1934 el pasaje de 1Cor 13 condena Bonhoeffer mas
explicitamente esa "'fe impia" (=sin Dios) a la que le falta el refrendo del amor (V 541). Algo
enigmatico, dice Bonhoeffer, eso de la fe sin amor a Dios, sin amor a su hermano. Es fe del que
se busca a si mismo, su propia voluntad y pretende engafar a Dios, al préjimo y a si mismo (V
540). Aqui también la insinceridad define la falta de fe. EI amor es definido por Bonhoeffer
como "la verdad ante Dios" ?’%. En la fiesta de la Reforma, en uno de sus mas ardorosos ser-
mones, Bonhoeffer enfatiza la primacia del amor sobre la fe:

""Una Iglesia de la fe -incluso de la fe més fiel a la Confesion y a la ortodoxia- que no es
aun mas lglesia del amor més puro y total no sirve de nada" ...""Esa fe no es fe sino
hipocresia" (V 555s).

Mas grande aun que la fe en Dios y que la esperanza en Dios es el amor que vive en
Dios" (V 558), esto es, en la fe y en la esperanza en Dios (V 559).

Se afirma la primacia del amor, y a ello ha de atenerse también la afirmacion de la
exclusividad de la fe: ""Solo justifica la fe, es la frase en que se basa nuestra Iglesia Pro-
testante" (V 540). Por eso Bonhoeffer invierte ""con todo derecho”, dice, 1Cor 13, 2 de esta
forma: ""Aunque tuviera todo el amor de modo que realizara todas las obras buenas, si no
tengo fe no seria nada" (V 559). Aunque para su proposito (resaltar la exclusividad de la
plenitud del amor sobre la exclusividad de la justificacion por la fe) bien podia haberla dejado
igual: "Aunque tuviera toda la fe...si no tengo amor..." Esto es lo que quiere resaltar
Bonhoeffer: ""S6lo la fe justifica pero el amor plenifica" (V 559). Asi queda superada la
tension fe-obediencia, pues las obras son obras de amor (de Dios), no obras de la ley (del
hombre) (Cf. IV 209) y queda conjurado "el peligro que amenaza al Protestantismo desde
el principio™:

"El mensaje de la sola fe que salva y redime se paraliz6 y se convirtié en palabra

muerta, pues no se mantuvo viva por el amor™ (V 555).

Lo que es necesario para todo cristiano no lo es menos para el ministro evangelizador
tedlogo. El cual por saber que la falta de fe es verdadera fe puede llegar a la auténtica falta de
fe. Argucia que parece a Bonhoeffer “cumbre del refinamiento teoldgico al querer
encubrir una necesaria y sana inquietud con tal autojustificacion. Si no puede creer es
porgue no quiere creer. La conciencia esta adormecida" (V 403). La teologia y la pastoral
debe aplicérselas a si mismo el te6logo y pastor so pena de que ambas se conviertan en una
maldicion (V 405).

212\/ 553, \/ 5465, V 540.
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En un comentario biblico de 1936 Bonhoeffer dice que Timoteo es "hijo auténtico de la
fe" (IV 344) porque tiene la fides quae creditur como presupuesto de todo lo demas y porque
""Pablo sabe que ninguno puede evangelizar con total entrega si no vive firme en la fe y si
su conciencia le acusa™ (IV 350). La fe no se aviene con la mala conciencia. La" mala concien-
cia" es el pecado, la falta de amor, o sea, la ley. ""No puede justificarse en su ministerio si
vive en la incredulidad y en el pecado” #”°. Esta es la insinceridad radical: ""Existe una fe in-
auténtica, hipocrita", opuesta a la que se fundamenta en el amor -agape-, nacido de "‘un cora-
z6n puro”, de una ""buena conciencia", o sea de una "*fe sincera" (IV 360).

La reflexion que Bonhoeffer propone a otros se la habia hecho a si mismo en 1932 al
meditar sobre la sinceridad de su vocaciéon ministerial: "¢ Quién habla, pues? ¢ Mi fe? ¢ Mi
orgullo?" (VI 232).

4). Lavision que da la fe
Caminamos en fe y no en vision" (V 255).

a). Tan sélo si se renuncia a todo rasgo visible se da la fe, dice Bonhoeffer en la
Cristologia. La fe no es epifania sino escandalo y contrasentido (111 239). Es preciso renunciar a
todo signo externo, a toda prueba humana en la *fe personal” (V 345), tanto respecto a Cristo
(N 196), como a la gracia (l11 97), la Iglesia (SC 208, V 255), la nueva vida en la fe (SC 127),
Dios (I11 108). EI conocimiento no lleva a Dios (Il 97), la religiosidad natural esta en contra de
la fe de Dios (AS 36, I11 102), la accién empirica del hombre puede ser referencia a la accién de
Dios pero no es la misma fe (AS 61).

En este sentido adapta Bonhoeffer los axiomas teoldgicos: "homo (in)capax infiniti" y
"reflecte fortiter sed fortius fide" *™*. Y es que la fe no se basa en la capacidad del hombre ni
en la reflexion. "El que la fe es fe, no es constatable ni creible, tan solo la fe creyente es fe"
(AS 112s).

Toda teologia, conocimiento, saber sobre Dios no tiene mas que un fundamento: la fe. La fe
es preceptiva antes de cualquier conocimiento natural, cualquier prueba, demostracion,
reflexién, razén, sobre Dios y su Revelacion®’®.

Las expresiones posteriores a 1933 son alin mas paradoéjicas y provocadoras: en contra de
los que "quieren quedar en el mundo de la vision y no en el de la fe" (IV 191), siendo asi
que el hombre ha de vivir en lo invisible, atenerse a lo invisible (V 547), creer precisamente por
ser invisible y misterioso (111 408), ""a pesar de las apariencias" y ""contra toda razén" como
dice repetidamente en el apartado sobre la fe del catecismo preparado en 1936 (111 349).

La "locura de la fe" corresponde a "la locura de la Revelacion de Dios y su caracter
paradojico” (111 109). La fe impia (sin Dios) es querer creer por si y no por Dios (V 541). No es
gue aqui la fe sea "creer lo que no vemos" sino "creer aunque no vemos" e incluso "creer porque
no vemos". Y es esta fe exclusivamente la que da la vision. El creyente ve la realidad tal cual es,

no tal cual aparece®™®,

b). La duda es incredulidad

21V 360, V 363.

M Reflexiona todo lo que quieras, pero lo que cuenta es la fe". Cf. AS 115.

275V 194, V 220, V 303, V 578, 11 97.

218Cf, sobre Dios 111 102s, sobre Cristo I11 107s, sobre la Iglesia | 163, sobre el propio creyente SC 123.
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(1). Certeza de la fe. Nuestra fe no puede ser mas que fe y siempre fe ya que es
realizada por Dios, dice Bonhoeffer citando W.A.5., 164; "Oportet non modo credere, sperare,
diligere, sed etiam scire et certum esse se credere, sperare, diligere' (SC 132s). En otra nota
de "AS", siguiendo a Barth, plantea el problema existencial antropoldgico que crearia sélo la
posibilidad de que la fe pueda ponerse en duda a si misma. Eso es imposible, dice, porque "'la
fe s6lo conoce la direccion hacia fuera hacia la Cruz y la Resurreccion”, tan sélo "la falta
de fe puede dudar de Cristo"” (AS 78).

Aplica Bonhoeffer esta certeza de la fe al tema de la Resurreccion: ""Imposible dudar de
ello" (V 578), ya que es un haber comUn incuestionable, una premisa comunitaria fundamental y
que si se pusiera en duda todo dejaria de tener sentido. Es impensable tan solo suponer lo
imposible. La fe supone la firmeza, la incredulidad supone la perdicion. Asi ve Bonhoeffer el
inicio del concepto de fe (V 131). Comenta en 1930 la muerte de Moisés como castigo por
haber dudado cuando la tentacion de Meriba (V 485-490). Ante su propia muerte Bonhoeffer
se identifica con Moisés:

""Pensamientos de duda e impaciencia

minaron de mi fe la consistencia."

"Aquel que el fruto de la duda prueba

del banquete de Dios se queda fuera”

""Del vino de la tierra prometida
tan sélo bebera la fe cumplida” (V 615).

(2). Creer para poder creer. S6lo porque la fe es don de Dios se puede llegar a decir "yo
creo" y sélo porque se llega a decir "yo creo”, siempre con la invocacion "Ayuda, Sefior, mi
falta de fe" (Mc 9, 24), se recibe el don de Dios. "Todo gracia, todo fe", es una manera de enten-
der el "sélo gracia, solo fe" (111 440).

"El llamado tiene que salir de su situacion a la situacion en la que se empieza a creer"
(N 33). El obstinado que se empefia en no poder seguir creyendo creerd sélo cuando se decida a
romper con su pecado y su desobediencia (N 41), y el indeciso ("joven rico™) si se atuviera a la
orden de Jesus se pondria en situacion de creer (N 56).

La invocacion "creo, Sefior mio, ayuda mi incredulidad" indica la actitud basica de todo
creyente, si es que no se abusa de ella, utilizandola como excusa o autoengafio®’’, manipulando
a Lutero, las Confesiones, el mismo Nuevo Testamento (V 403).

A esta invocacion recurre Bonhoeffer cuando trata de ofrecer la salida de las dudas de fe, de
la tentacion, de las pruebas, de la incredulidad, de la imposibilidad de creer. Es la invocacion de
la confianza en Dios y no en si mismo, tanto para los de fe débil ain no probada, como para los
adultos y para los que se van a ver tentados fuertemente, para los que sufriran las horas duras de
la duda. Todo servira para avivar la fe. La fe es una lucha y las dificultades no son sélo
externas:

21N 40, 111 107.
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""Cada mafiana se da una nueva lucha para que a través de la fe pequefia o nula, a
través de la oscuridad y la confusién, a través del temor y la inseguridad, se irrumpa
hasta la fe y se consiga de Dios" (IV 443).

Para no creer puede haber tantas razones, dice Bonhoeffer, como creyentes hay, pero la Gnica
verdadera es "'que no se quiere creer” (IV 90). La Unica salida es apostar por la Palabra de
Dios, confiar incondicionalmente en Dios, no en nuestra fe, dejar de creer en mil cosas propias y
creer solo en Dios.

"Pelea el duro combate de la fe" dice S. Pablo a Timoteo y es la recomendacion de Dietrich
Bonhoeffer a sus formandos para la la lucha eclesial en 1938. Bonhoeffer considera la
posibilidad, o més bien la realidad dolorosa, del abandono de la misma fe por muchos. Se trata
de una apostasia que podemos llamar estructural mas que intelectual o espiritual, pero para

Dietrich Bonhoeffer no hay una sin la otra®"®,

5). Reflexiones al tema de la fe

a). "¢Qué es en realidad la fe cristiana?" (WE 413) cree necesario preguntarse
Bonhoeffer en las cartas teoldgicas y no en el sentido

de tener la respuesta seguida como en un catecismo. Si Bonhoeffer se hubiera atenido en las
cartas teoldgicas a sus afirmaciones sobre la fe, no se hubiera planteado tantas preguntas en
Tegel. En las cartas teoldgicas la fe es un concepto problematico (WE 311) que hay que
reinterpretar mundanamente?”® de modo que no esté condicionada por la religion (WE 360).
Porque la fe es algo total, un acto vital (WE 396), que posibilita la pluridimensionalidad (WE
341) y plenitud de la vida terrestre (WE 401).

Por eso tenemos que preguntarnos con qué es lo que creemos, lo que yo creo realmente,
sin que la fe de la Iglesia o cuestiones doctrinales nos disculpen de la sinceridad para con
nosotros mismos (WE 415).

En las cartas teoldgicas fe aparece como un sentimiento global de plenitud humana y no
tanto el reconocimiento del acto de Dios que da la plenitud al hombre. Y més si la
reinterpretacion ha de partir de la ausencia de Dios en el mundo.

b). En las obras de Bonhoeffer la fe es personal, del hombre para con Dios que se dirige al
hombre individualmente. Es un estimulo para no escabullirse en una fe de la que no se puede
disponer, que es lo que propone en las cartas teologicas (WE 415). La fe personal refrendada
por el amor y las obras es la fe sincera®, dice Bonhoeffer, y es un rasgo més su propia
sinceridad reconocerlo como peligro del Protestantismo. Aunque no falte en las cartas
teoldgicas la alusion a la supuesta insinceridad de los cat6licos atribuible a su no disponibilidad
sobre lo que creen. Contra ambos peligros es traido el ejemplo de Timoteo®®! Todo en linea con
las cartas teoldgicas.

Pero la condicién de que hay que salir de si mismo y del mundo, y el caracter absurdo,
paraddjico, incierto e impalpable de la fe*®2, no esta en linea de las cartas teoldgicas. Tampoco

281V 350, IV 370.

2SWE 313, WE 414.

280\/ 556; Cf. "N" passim: gracia cara.

*fides quae y conciencia: 1V 344, IV 350, IV 360.
282111 239, 111 349, | 163.
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el caracter pasivo que tiene la fe facilita el que en las cartas teoldgicas se reivindique poder
disponer uno de lo que se cree y de que se cree. El que el hombre tenga un espacio para Dios (V
153) suena literalmente a favor del reproche en las cartas teoldgicas contra un Dios tapaagujeros
(WE 341) y también contra el apriori religioso (WE 305). La religiosidad natural rechazada en
"AS" viene a ser la arreligiosidad admitida en las cartas teoldgicas.

c). Con su compromiso en la teologia, el Ecumenismo, la lucha eclesial, la politica,
prueba Bonhoeffer que creia de verdad que la fe conlleva una decisién incondicional. Ademas
en favor de un so6lo Sefior muy distinto del que otros aclamaban.

d). Hasta qué punto las cartas teoldgicas son un fruto de la distancia de la fe, de la duda de
la fe, o por los menos de las dudas de fe, que no son s6lo "duda teoldgica" sino que abarca del
"Credo" al "credere", de la "fides quae" a la "fides qua", es arriesgado definirlo. Aparte de que
escribiera estas reflexiones, Bonhoeffer como buen creyente, no debié de estar libre de
tentaciones de fe en el sentido mas pleno. Su situacion civil los Gltimos afios le acerc6 al mundo
y le distancio de las explicitaciones, al menos, de la fe.

Pero de lo que si son confirmacion las cartas teolégicas es de sus dudas de fe doctrinal,
dudas sobre el valor de las formulaciones teoldgicas. Y hasta qué punto la doctrina, la forma, y
el hecho, el contenido, estan unidos, es un ejemplo el tema de la Resurreccién de Cristo: "Es
imposible dudar de ello" (V 578) dice en 1935 y en Tegel: "algo tan dificil y lejano que ni
nos atrevemos a hablar de ello" #*. Seguro que no duda Bonhoeffer de la Resurreccion ni
cuando dice que no es solucién de la muerte (WE 307) ni cuando pone el concepto como
ejemplo de Mitologia (WE 360) ni cuando lo diferencia de Mitologia®®. Si la forma y el conte-
nido estan muy unidos ¢hasta donde penetra la reinterpretaciéon?

e. LARAZON
1). Larazon de la sinrazén

"Creacion y caida", de 1932, determina la funcion y los limites de la razon, las posibilidades e
imposibilidades del conocimiento respecto a Dios, a la realidad primera, que es la realidad
altima.

Bonhoeffer dice como los hombres tras la caida han de recurrir a Cristo para saber de Dios y
que la razon no responde al porqué altimo, no llega al principio, no conoce el principio. La ra-
z6n queda destrozada ante el principio pues es querer y no poder. La Gnica forma de acceder al
principio seria un acto de violencia entronizando la razén en lugar de Dios. Eso supone
desesperar del principio pues o renuncia con orgullo ante lo que le es imposible o se resigna,
con la consiguiente destruccion. A fin de cuentas todo por culpa del odio del hombre al
principio que no conoce. Lo Unico que sabe el hombre es que esta en el medio, que procede del
principio y va al fin sin saber nada de ambos (SF 14s).

La inspiracion del tema ha de ser necesariamente Lutero, como expresa Bonhoeffer en la
primera redaccion de la "Confesion de Bethel". Para Bonhoeffer Lutero no es precisamente el
origen del moderno sentimiento de libertad, sino el maestro obediente a la Sagrada Escritura,
que luché contra la sobrevaloracion de la razén humana, rechaz6 la locura humana de llegar a
Dios sin la Palabra divina, por el propio espiritu. ""La razén humana no resuelve el
misterio de la Revelacion del Dios trino™ (I1 96).

ZBWE 327: Cf.WE 307, WE 360, WE 369, WE 401, WE 414.
ZYWWE 369, 401; Cf.WE 414,
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El entendimiento natural piadoso no capta a Dios creador. Tan sélo la fe, que viene de Dios
por su Palabra, la Iglesia, la Sagrada Escritura, la Revelacion.

"Fe y conocimiento natural piadoso no coinciden pues estamos en un mundo caido, esto
es, porque el mundo ya no es la Palabra inequivoca de Dios" (11 97).

El conocimiento se pierde en preguntas y preguntas sobre Dios o en especulaciones sobre los
secretos divinos, enigmas y contradicciones. Llegamos a Dios no por explicacion alguna de lo
que sucede en el mundo sino por su autorrevelacion atestiguada en la Sagrada Escritura y anun-
ciada en la predicacion de la Iglesia.

Después de Lutero la otra fuente de inspiracién de Bonhoeffer en el tema del valor de la
razén para el conocimiento de Dios es K.Barth, segun lo trata en el comentario a K.Heim "Fe y
Pensamiento" (111 138-159). A Bonhoeffer no le parece ni teolégica ni filos6ficamente legitima
la pretension de Heim de conectar la cuestion Dios con la cuestion sentido, teologia con filoso-
fia, por medio del invento de "dimension" (II1 146). Ofrecer a Dios como alternativa al
sinsentido no le parece ni viable filos6ficamente (111 149), ni teol6gicamente aceptable (111 153).
La desesperacion es el enemigo principal de la fe porque la fe es fe en la salvacién de la
desesperacion (111 154). La "ciencia de lo altimo™ es solo la ciencia de Dios. Para los tedlogos
filosofia, para los filésofos teologia, y no es ni una cosa ni la otra. ""La pregunta del porqué
es el medio imposible entre filosofia y teologia™ (111 157). Aqui como en tantos lugares
Bonhoeffer apuesta por Barth, quien no habla de Dios en abstracto para asegurarse de Dios,
segun le increpa K.Heim, sino que incluso reconoce no estar a salvo del pecado de hacer de
Dios un objeto de la razon (111 156).

No es sélo la propuesta de K.Heim. En el repaso a la teologia del S.XX, en el parrafo sobre
"Teoria del conocimiento y Religion" descarta Bonhoeffer la propuesta de E.Troeltsch y
W.James, el racional "a priori religioso", por ser irracional, y el irracional de R.Otto, por ser
racional (V 195s).

En lo que Bonhoeffer absolvia a Barth condenaba a I.Kant. En "AS" hace ver la diferencia de
la critica transcendental a la razén en Kant (limitarla para fundamentarla), de la crisis de la

razén seguin Lutero y la dogmatica ortodoxa protestante®.

En el mismo sentido Bonhoeffer critica a R.Jelke ("Razdn y Revelacion") por querer hacer un
sitio a la razon aunque sea criticandola y asi a Bonhoeffer le parece mas honesta la consciente-
mente paraddjica postura de Barth. S6lo la Revelacién critica la razén:

"Porque Barth sabe que nada se logra con ‘toda’ la razén y que él no puede prescindir
de ella, por eso precisamente puede hablar él méas decidida y francamente de modo
'razonable’ que el que aun quiere reservar algun derecho a la razon" (111 137).

2). Larazoén ante el misterio

En la carta teoldgica de la Navidad de 1939 expone Bonhoeffer asi la adecuada actitud ante el
misterio:

"iQué irracional, emplear la teologia para desentrafiar el misterio de Dios, para
deducirlo de las vulgares y no misteriosas verdades humanas de la experiencia y de la
razén! Cuando su Unica funcion es preservar como milagro el milagro de Dios,

2578 13s.; CF. 111 121, 111 123.
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comprender, defender e ilustrar el misterio de Dios precisamente como misterio™ (Il
382).

Lo contrario, dice Bonhoeffer de modo muy expresivo, supone una gran "‘ligereza y
superficialidad del tedlogo, supone echar la teologia al matadero y gloriarse de no ser
tedlogo ni querer serlo™ (111 383). Alaba Bonhoeffer la primitiva Iglesia que pensé durante
siglos el problema de Cristo y sometié la razon a la obediencia a Jesucristo llegando a testi-
moniar de una manera viva el misterio de la persona de Jesucristo expresando el misterio como
misterio con frases duras y contradictorias, en toda su paradoja y renunciando a la moderna
ilusion de querer experimentar, sentir o explicar l6gicamente el misterio (111 383). Y mas ade-
lante en la misma carta:

""Calcedonia expresa paradoéjica y al tiempo respetuosamente el misterio de la persona
del mediador. Muy pocas veces ha estado después la razon tan dispuesta a humillarse y
rendirse ante el milagro divino como en esas palabras. Y por eso muy pocas veces la
razén ha sido mejor instrumento para enaltecer la Revelacion divina" (111 386).

Dios "confunde la inteligencia de los inteligentes", habia dicho Bonhoeffer exactamente
seis afios antes predicando también sobre el misterio de la Encarnacion (V 499).

En el curso de 1933 define asi la Cristologia critica o negativa:

"Aqui se trata de la parte de la Cristologia en la que se hara comprensible la
incomprensibilidad de la persona de Cristo. Lo comprensible ha de consistir en mante-
ner lo incomprensible” %

En la exposicion del misterio de la Eucaristia en 1940 vuelve Bonhoeffer a expresar la
inutilidad o limitacién de la razén humana en estos temas: la palabra de JesUs no necesita con-
firmacion de nuestra razén ni que esté de acuerdo con ella, en desacuerdo o se escandalice.
Lutero (en la doctrina de la manducatio oralis) resalta la eficacia de la palabra de Jesus "'a
pesar de toda la soberbia de la razon humana" (111 395s).

Pero donde quizé esta todavia mas cruda la expresion de respeto que debe de tener la razon al
misterio es en la predicacion de la Resurreccion sobre el texto de Col. 3, 1-4 en 1932:
""Estamos ocultos con Cristo en Dios". La Biblia, dice Bonhoeffer se atreve a pensar ese terri-
ble pensamiento de que ante Dios estamos perdidos sin remedio. Y a los hombres modernos nos
parece doctrina anticuada, falsa. Bien sabemos nosotros que es al revés, que '‘estamos
protegidos en Dios" y no "perdidos en Dios". Pero, sigue Bonhoeffer, ;Quién nos ha dicho
eso? ¢Rilke, Goethe, Holderlin, los cientificos?

"Lo que nos dice el apoéstol es 'estais muertos' y bien sabe él que si es verdad, que no
tenemos nada que hacer ante Dios ni con la vida ni con la muerte, tampoco con la razon.
Podriamos figurarnos mil veces lo bonito, sencillo y ejemplar que seria tener un Dios
ante el que pudiéramos no estar perdidos. Pero nos equivocariamos mil veces. Si es
verdad que estamos muertos tiene que ser el mismo Dios quien nos diga que estamos
muertos. Pues una razén perdida ignora su perdicién” (1V 75).

""Queridos amigos: no quisiéramos dar a entender que nosotros entendemos todo eso.
Es un hecho que rebasa los limites de lo humano y por tanto los de nuestra inteligencia.
Ningan hombre ha comprendido todavia que Jesus, el gran sabio de Galilea, ha de ser el
Cristo, quien traspasa la frontera de la muerte, del morir y vivir del hombre y nos lleva

286111 205; 111 217s, 111 227, 111 239; 111 170, 111 172.
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triunfalmente al Padre. Eso ocasionaria mil pensamientos y dudas con dificultades
insalvables.

Pero es que Cristo no ha venido precisamente para que lo comprendamos, sino para
que nos agarremos a El, para que nos dejemos arrastrar por El en el hecho de la Re-
surreccion, para que se nos diga en toda su incomprensibilidad: estais muertos -jY sin
embargo estas resucitados!- Estais en las tinieblas -jY sin embargo estais en la
luz!- Tenéis miedo -iY sin embargo podéis alegraros! Como profundamente compatible
lo totalmente incompatible; profundamente compatible como los dos mundos, nuestro
mundo y el mundo de Dios, son profundamente compatibles” (IV 77).

3). Larazdn que capta la realidad natural

En la "Etica" Bonhoeffer pretende una recuperacion en el campo evangélico de "lo natural™ y
por tanto de la razén como "6rgano para reconocer lo natural" (E 155), como ""6rgano que
capta y hace consciente la realidad del mundo caido" (E 164). Si bien con los limites
necesarios: claro que la razén no deja de ser razdn, pero es razén en pecado y sélo en lo material
(E 155). Cristo por su Encarnacién da consistencia propia a la vida natural, pero sin olvidar que
el pecado original convirti6 la criatura, relacion inmediata con Dios en natura, que tiene libertad
tan solo relativa (E 154).

Esta apreciacion positiva de la razén lleva también su aplicacion ética:

""El contenido del primus usus legis, nunca sin el Evangelio, como promotor de una vida
honrada y en cuanto 'ley natural inscrita en el corazén' puede 'coincidir con la ley de
Moisés o los Diez (') Mandamientos™ (E 328).

"Las Confesiones de fe suponen que la razon dictara a las autoridades la misma ley
que la ley revelada del Decalogo. No cuentan con una oposicién de principio entre la lex
naturae y el Decalogo” (E 330).

"La ley natural no puede nunca arrogarse autoridad divina contra el Decalogo” (E
330).

Y en caso de oposicion: la naturaleza y la razén pervertidas han de ponerse bajo la ley de
Dios.

En el parrafo sobre "'La Iglesia y el mundo" en la "'Etica", Bonhoeffer hace constar el que
los conceptos de razon, cultura, humanidad, tolerancia, autonomia, precisamente en tiempos de
opresion y cuando las definiciones centrales de la fe cristiana se exponen de la forma mas dura,
comprometida y escandalosa, se solidarizan con lo cristiano, buscan amparo en la Iglesia. En el
peligro los hijos prodigos vuelven y se reconocen madre e hijo a pesar de los cambios de
aspecto y de lenguaje (E 59s).

En "Herencia y decadencia" quiza quiere Bonhoeffer expresar esos dos momentos, que
tienen diferente orientacion en el campo protestante y en el catélico. En el primero, dice
Bonhoeffer, irrumpié un proceso de secularizacion que malinterpret6 la doctrina luterana de los
dos reinos y asi se llevd a la razén (autoridad, economia, cultura) a exigir autonomia no contra
el Cristianismo pero olvidando que la salvacion del hombre solo es por la Palabra de Dios de
gracia y perdon. Se tomd la reforma como liberacién de la razén, la conciencia, la cultura del
hombre. Surgieron las ciencias racionales y empiricas pero al desaparecer la fe en Dios sélo
queda un mundo racionalizado, mecanizado. En el segundo, el campo cat6lico, la Revolucion
francesa trajo una secularizacion frontalmente antieclesial y anticristiana, el culto a la ratio.
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"La ratio liberada se ensalz6 desmesuradamente, su libre uso credé una atmoésfera de
veracidad, lucidez, claridad. En los prejuicios, arrogancia social, gestos fingidos, vago
sentimentalismo insuflo un fresco aire sano, de lucidez mental: honradez intelectual en
todas las cosas, incluidos los temas de fe, fue la gran aportacion de la ratio liberada y
pertenece desde entonces "'a las exigencias irrenunciables del hombre occidental. Me-
nospreciar el tiempo del racionalismo es un signo sospechoso de falta de exigencia de ve-
racidad. El que la honestidad intelectual no sea la Gltima palabra sobre las cosas, el que
la lucidez de la mente a menudo sea a costa de lo profundo de la realidad, no puede
quitar ya la obligacion interna de usar honrada y limpiamente la ratio" (E 103s).

Entre el tema de la teoria del conocimiento y la ética, o mejor, formando parte de ambos, esta
el papel de la razén en "N". Las expresiones de Lutero con cuya cita termina el capitulo "El
seguimiento y la Cruz", son bien explicitas:

"Tiene que ser no segun tu razén, sino mas alla de tu razon; sumérgete en la sinrazon y
te daré mi razon. La sinrazon es la auténtica razon. No saber bien adonde vas. Mi razén
te quita la razon"...""'

como Abraham'™..."""como un ciego™..."""contra tu razon"" (N 69).

En las recomendaciones pastorales a los seminaristas hay una cierta prevencion, si no es
recelo, respecto a la razon en la tactica pastoral a emplear con los "ilustrados”. Si bien dice
Bonhoeffer que el ilustrado encuentra en 1933 en la Iglesia Confesante una lucha por un ambito
de libertad después de haberse separado de la Iglesia debido a un proceso de individualizacion e
intelectualizacion, reconoce Bonhoeffer que honradamente no puede compartir su tradicion
intelectual y que el didlogo pastoral es méas bien dificil. Bonhoeffer propone testimoniar la
propia fe con sencillez infantil (lo que no es facil que sea aceptado) y acoger su situacion
comprensivamente, con sencilla y sincera objetividad.

"La fe cristiana no es para discutirla o enunciarla discursivamente sino para
proclamarla”...”"En lo que se refiere a la verdad del Evangelio, una adecuada dosis de
descortesia (jCf.Lutero!) es mas apropiada que "'ponerse a discutir"..."'Que se cuide [el
pastor] de juicios moralizantes como: 'vosotros los ilustrados seréis muy listos pero no
os sirve de nada’'. La mayor tonteria que podria hacer un pastor seria criticar la razén"
(V 386; 384s).

4). Reflexiones sobre la razén

a). Las cartas teoldgicas son un intento de resituar la funcién del conocimiento en relacién
a la teologia. Se busca una reinterpretacion, que ya es labor cognoscitiva, de todos los conceptos
de la fe y los que intervienen en la fe: la capacidad del conocimiento en general (WE 307s), el
conocimiento del hombre, del mundo (WE 359), del fin ultimo (WE 357), de la historia y
principalmente de la relacién de Dios y la raz6n®’. El nuevo incentivo es el reconocimiento,
exigido por la sinceridad (WE 394), de la suficiencia de la razén al menos potencialmente (WE
341) para todos los campos del saber: ciencias, sociedad, politica, arte, religion (WE 356).
Suficiencia significa "por si misma", autbnomamente, sin premisas metafisicas ni teologicas, sin
la hipétesis de trabajo Dios como salida previa (WE 341, WE 393).

Al final de un proceso de madurez intelectual Dios ha sido desplazado cada vez mas del
ambito del mundo adulto, y de los &mbitos de nuestro conocimiento y de nuestra vida (WE
374).

ZIWE 308, WE 341.
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Dios no esta en los limites, ni mas all4 de nuestra capacidad, ni en sustitucién de nuestras
deficiencias de conocimiento. A la pregunta de los pusilanimes: ¢Y dénde queda sitio para
Dios? responde Bonhoeffer que Dios esta en las cuestiones resueltas, en lo conocido, en el
centro de la vida. "El fundamento de esto es la Revelacion de Dios en Jesucristo” (WE
341).

Las cartas teoldgicas son una Confesion de fe en la razon y un testimonio de fe en Dios.

b). Toda la obra teoldgica de Bonhoeffer es una protesta contra exaltacion, la
entronizacion y supervaloracion de la razén limitada, perdida, pervertida, caida. Las cartas
teoldgicas son un enaltecimiento de la madurez y posibilidades no limitadas previamente.

Bonhoeffer pasa de considerar la razdn no necesaria y perjudicial para el conocimiento de
Dios, a tener que resolver como creyente el que se considere a Dios superfluo o molesto para el
conocimiento humano. De prescindir de la razén en nombre de Dios para conocer a Dios, a
prescindir de Dios en nombre de la razén para conocer el mundo y el hombre.

La causa puede haber sido dejar rienda suelta a la honradez intelectual en todas las cosas,
también las de la fe. Y no por la divinizacion de la razén, sino por la conversion de la razon,
"metanoia": "'la sinceridad definitiva" %,

f. LA TENTACION DEL CRISTIANO

El cristiano, igual que Jesus, se siente tentado. "*Jesus fue tentado en la carne, en la fe y en
su poder de Dios. La triple tentacion es una sola: arrancar a Jesus de la Palabra de Dios"
(SF 126).

El trabajo que el joven Bonhoeffer hizo sobre el anciano Lutero quiere demostrar que la
acedia-tristitia que embarg6 al reformador al final de su vida por la enfermedad y la cercania de
la muerte no tiene nada que ver con las tormentosas tentaciones de fe al comienzo de su obra 'y
ello debido a la personal confianza en Dios (V 90s). Pues en Bonhoeffer al final de su vida
joven confluyen la acedia-tristitia junto con las tentaciones de fe y la consciencia de la cercania
de la muerte.

1). La tentacion del corazon
A los 22 afios escribia Bonhoeffer:

""Todos conocemos las horas de nuestra vida en las que nos hartamos y nos damos asco
a nosotros mismos, en las que se nos presenta a la vista nuestra vida lamentable y débil;
todos conocemos también las horas de la caida, del fracaso de nuestros proyectos, las
horas de la derrota y su vergiienza" (V 447s).

En "AS" interpret6é antropoldgica y teol6gicamente esta circunstancia humana haciendo ver
la conexion mas que etimoldgica de algo asi como "angustia-congoja" producida por el pecado,
la culpa, la ley, la muerte (AS 126). Y méas en determinados momentos, en determinadas
"horas", como dice Bonhoeffer desde 1934, en las que sobreviene como un acceso febril del
sentimiento, como una presion-depresion del corazoén, y que produce sensacién de melancolia,
soledad, sinsentido, vacio, sequedad, afioranza, hastio, ansia 'y resignacic’ngg.

2B\WE 394; Cf. E 103s.
28/ 508; \V 386, V 389; SF 118, SF 151; GL 72; 11 596.


http://www.alonsofia.com/

alonsofia.com “Honestidad intelectual y compromiso del cristiano D.Bonhoeffer”

En Tegel a pesar de la estrategia previa y un primer tiempo de tregua, Bonhoeffer padece
fuertes y progresivas convulsiones interiores que llegan a constituir un estado permanente de
animo.

"En parte alguna como aqui he visto claro lo que la Biblia y Lutero entienden por

"tentacién’. Sin razon fisica ni psiquica alguna aparente, una sacudida de la paz y la se-

renidad y el corazon™ (WE 50).

"Esto es horrible. Las deficiencias fisicas se aguantan, pero las psiquicas es
imposible"..."El mundo me resulta un asco y una carga"..."'me pregunto quién soy" 2.

El peligro, la "tentacion", que supone esta situacion de animo es nada menos que la muerte
voluntaria del espiritu, la apostasia de la fe. Bonhoeffer habia previsto ambas consecuencias en
la"E" (E 183) y se enfrentd a ellas en Tegel*".

2). Tentacidn espiritual

Como signos de las tentaciones no experimentables enumera Bonhoeffer la dejadez en la
oracién, insensibilidad para con los propios pecados, no recurrir a la fe y al perdon, no tener
nada en qué creer, no decirle a uno nada las expresiones cristianas y no reconocer la ira de Dios
(V 390).

Bonhoeffer revela algunos de estos signos en su propia vida espiritual. El, que habia dicho en
1936 que sin la lectura asidua de la Biblia no podria vivir ni creer (111 29), y que advertia a sus
seminaristas sobre la desgana en leer la Palabra de Dios y en rezar, como indicios de la tenta-
cion de fe (IV 445), revela un progresivo deterioro en este sentido a partir de 1941: *"Tengo
gue tener cuidado en no abandonarme en la lectura de la Biblia y en la oracion™ (I 313).
"A veces pasan semanas leyendo muy poco la Biblia. Algo me lo impide. De repente me
pongo a ello y no me desprendo de ella" (11 397). ""Me admiro de que vivo y puedo vivir
durante dias sin la biblia"...""No me quiero justificar sino que reconozco que ‘espi-
ritualmente’ he tenido tiempos mas ricos. Noto como crece en mi la resistencia a todo lo
"religioso™. Incluso con una repulsa instintiva, lo que seguro que no es bueno™ (11 420). Y
ya en Tegel: ""De nuevo paso semanas en que leo poco la Biblia"..."'Sucedia en nuestra vita
communis" (WE 263). Bonhoeffer, lejos de alarmarse confia en que "'la brdjula vuelva a
sefialar el rumbo™ (WE 263).

Con esta alusién al tiempo del seminario en Finkenwalde Bonhoeffer revela la coincidencia
de esta dejadez espiritual con los momentos de acedia o tentacion del corazén. Asi lo sefiala
también Bethge (EB 574).

3). Tentacion de fe

De Lutero recoge Bonhoeffer las tres grandes tentaciones que debe vencer la Iglesia: la tirania,
la herejia y la pasién desenfrenada de una vida sin ley y sin Dios "‘como si estuviéramos
hartos y nos sobrara la Palabra de Dios, no tuviéramos ya necesidad de ella, como si el
enemigo estuviera vencido" (V 87). Son las tentaciones contra el Padre, el Hijo y el Espiritu
Santo. Tirania y herejia no son peligrosas, dice, pues se vencen pronto. Pero la lucha mas dura
es contra la tercera de esas tentaciones, contra "*quienes entre maldiciones y desprecio di-
cen: nullus est deus y son la mayoria" (V 87).

20WE 181; Cf.WE 188, WE 301, WE 342; F 34; Cf.EB 574.
ZUWE 47, WE 305.
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La negacién de Dios es la Unica tentacion. Asi lo describe Bonhoeffer en "AS", en el
curso de Pastoral y en el escrito sobre la ""Tentacion". La negacién de Dios puede presentarse
como resultado del pecado propio al sentirse desesperadamente excluido de la salvacion, de la
comunién y de la gracia de Dios®*?, como efecto de la pretension de asegurarse a si mismo, de
hacerse santo, de querer vivir sin Dios?*, como intento de enfrentar la Palabra de Dios contra la
Palabra de Dios (SF 125), como duda de la fe sobre si misma (AS 132).

Es la auténtica tentacion de fe. De ella Bonhoeffer dice que Lutero estuvo libre al final de su
vida mas que al inicio de su obra y de esta tentacion de fe decimos nosotros que Bonhoeffer no
se libro hasta el final de su vida, como revelan las carta teoldgicas en la cércel.

Bonhoeffer hace referencia explicita a la tentacion de dejar el camino de Dios, el camino de
la fe, y el del ministerio concretamente, varias veces en sus escritos, aunque no siempre
indiquen la propia situacién personal®®*.

4). Victoria sobre la tentacion

La tentacion de fe es ""una lucha entre Cristo y Satdn™ (AS 111) y no valen los enunciados de
la teologia para librarse de ella. Lutero, dice Bonhoeffer, vencid las tentaciones y dudas, los
momentos de pesimismo, los altibajos de &nimo, acogiéndose a la llamada divina: "La
propia fe en la Palabra se basta contra todas las puertas del infierno" (V 80). "'Sélo la fe
anula la tentacion" *® y la fe viene de la Palabra.

Palabra de Dios de juicio y gracia libra de la tentacién (V 346). ""Cristo con su clara
Palabra tiene que entrar en liza" (V 388). La fe en la Palabra, la confianza en la gracia, son el
Gnico modo de vencer la tentacion. Bonhoeffer recurre al ciclo permanente que forman la
lectura de la Palabra de Dios, la meditacién y la tentacién, como mecanismo que hace funcionar

la vida de la fe®,

5). Necesidad de la tentacion

Bonhoeffer trata de cohonestar la necesidad de la tentacion en Cristo con el peligro de la
tentacion en Adan. Si bien Dios impone la tentacidn: ""No tener tentacién es la peor
tentacion" *’, no debemos resignarnos estoicamente a ella sino que debemos clamar como nos
indica el que ha sido tentado mas que todos: ""No nos induzcas en tentacion” *®. Pero
ademas, "'¢No puede ser que Dios nos envie las horas de vacio y sequedad para que asi
volvamos a esperar todo de su Palabra?" (GL 72).

C. REFLEXIONES AL TEMA DE LA TEOLOGIA

Hemos hecho la presentacién de la definicion de teologia para Bonhoeffer. Hemos destacado los
elementos que portan el contenido teoldgico y los que intervienen para regular el
funcionamiento del quehacer teoldgico.

22AS 102; V 390; SF 151.

2BAS 120; V 386s; SF 132.

294\ 508; IV 250; 11 297; IV 91; IV 445; 11 341, C£.WE 27, WE 182, WE 426.
2BAS 102; AS 108.

2%6\/ 406; IV 250; CT.IV 91; GL 45; E 183; AS 126s.

297SE 153; V 391; V 74; V 447; IV 216; 11 404.

2%3F 119; Cf.la tentacion de Jesds: SF 120, SF 123, SF 135, IV 137; IV 216s.
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Hemos podido comprobar que la red teoldgica unas veces le lanza y otras le enreda. La
marafia teoldgica aprisiona la libertad de reflexion y de asentimiento, por una parte, y por otra,
le lanza a la busqueda de la comprension y realizacion plenamente libre y sincera de la fe. En
medio de todo creemos descubrir una fuerza que le orienta, mas alla de los vaivenes textuales a
un verdadero enfrentamiento con la definitiva cuestion, el hombre en el mundo en Dios.

Todos los elementos configuradores de la teologia, tanto los portadores como los activadores
conectan directamente con Dios: Revelacion de Dios, Palabra de la Revelacion de Dios,
Escritura de la Palabra de la Revelacion de Dios, Predicacion de la Escritura de la Palabra de la
Revelacion de Dios, Tradicién de la Predicacion de la Escritura de la Palabra de la Revelacién
de Dios.

En las peculiares condiciones personales de Tegel rebrotan muchas de las inquietudes
soterradas, y se hace un planteamiento mas radical, de la verdadera forma de afrontar la
consideracion y actuacion de la fe. Pero nos queda por exponer algunos otros elementos internos
que permitan no solo explicar, sino en cierto modo exigir que vengan los planteamientos de
Tegel.
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